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A SPIRITUALISTOL A PROFANIG ES VISSZA
Torok népek vallasi dalai és népdalai

SIPOS Janos"

Szeretjiik vagy sem, médiakkal keresztiil-kasul atszétt vilagunkban a valtozas szele
kdnnyen elftijja a hagyomanyosabb kulturalis értékeket, kozottiik teljes népzenei ré-
tegeket is. A kulturat természetesen mindig is a folyamatos valtozas jellemzi, de
most a régi rétegeket felcseréld tjaknak nem mindig adatik meg a sziikséges ido,
hogy megérjenek, kicsiszolodjanak.

Am a régi zenei rétegek mégsem adjak meg magukat olyan konnyen. Eltiintnek
hitt dallamok lelnek 1j életre generacidkon atszoko buvopatakként vagy egy revival
segitségével. Néha pedig miifajt valtanak, és ez menti meg az életiiket.

A népdal illetve népzene fogalmanak szamos eltérd értelmezése van, egyesek
politikailag inkorrektnek tekintve el is tekintenének a fogalom hasznalatatol. Mégis,
nehezen tagadhatjuk, hogy szamos kdzosség nemcesak a nyelvét alakitotta és alakitja
ki az idok folyaman, de egy sajatos, szajrol-szajra kozvetitett hagyomanyt is, bele-
értve a népdalkincset.

Bartok Bélahoz hasonloan ezt a fogalmat a kovetkez6 modon hasznalom: népdal
az, amit sokan sokaig énekelnek. Fontos hozzatenni, hogy a népdal mester—tanit-
vany, illetve oktatas nélkiil (t6bbnyire spontan eltanulas formajaban, bar ez a szo-
hagyomdnyok nem minden miifajara igaz, hiszen éppen a magyar néprajzbol is is-
mertink olyan helyzetet, amikor oregasszonyok 6—7 éves kislanyokat siratni tanita-
nak!!! — A szerk.), szajhagyomany 1tjan terjed, pontosabban ez esetben a tanito, a
,,mester” maga a kozosség. Tovabb sziikitve a meghatarozast: ebben a cikkben a
népdal olyan dalt jel6l, melyet kisebb hagyomanyos kozosségek asszonyai énekel-
nek. Természetesen a népzene is folyamatos valtozasban van, dallamok jonnek,
mennek, valtoznak, korabbi és mai zeneli stilusok keverednek és olvadnak Ossze. Az
etnomuzikolégia egyik fontos feladata éppen ezzel kapcsolatos: felfedni és elemezni
a zene valtozod szocidlis és nyelvi kapcsolatait.

A falusi, illetve a nomad emberek hagyomanyos népzenéje vizsgalatanak fon-
tossagat bizonyitja az is, hogy sok népdal a formait sokak altal ellenérzott folyama-
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tok soran nyerte el, igy szamos dallamvarians ¢és tipus alakult ki, melyek nemegy-
szer tObbé-kevésbé egységes zenei stilusokat alkottak. Ha nem ismerjiik ezeket a
népzenei rétegeket, nehéz megérteniink a kozosségek vagy népek mas, ,,magasabb”
zenei kulturgjat. Es, nagy a veszély, hogy amennyiben félretéve az Ssszehasonlitd
zenekutatas hagyomanyos eszkoztarat a jelenleg legaltalanosabban elfogadott tren-
dek alapjan kizarolag a szocialis vagy kulturalis antropoldgia modszereit hasznaljuk,
nem lesziink képesek feltarni a tulajdonképpeni zenei jelenségeket.

Ebben a tanulmanyban néhany térok nép vallasi és vilagi repertoarjaval, vala-
mint a kozottiik 1év6 kapesolatokkal foglakozom. Hadd emlitsem itt Csaki Evaval
kdzosen irt konyviinket, cime The Psalms and Folksongs of a Mystic Turkish Order,
amelyben dsszehasonlitottam a Torokorszag legnyugatibb részében €16 szufi bekta-
sik vallasi zenéjét és népdalait, s bemutattam a kozottiik levo erds kapcsolatot. Va-
l6jaban logikus és természetes a vallasi és népi repertoar kozotti kapcsolat, ameny-
nyiben nincs kdzpontilag iranyitott és kanonizalt vallasi dallamhagyomany. J6 példa
erre a magyar népének, amely szorosan kapcsolodik a népzenei hagyomanyhoz.
Egy masik példa a népdalok 6sszekapcsolodasa a samandalokkal (Szabolcsi 1925-
1926, Birtalan — Sipos 2004, 58-59. old.).

Miel6tt példakat mutatnank torok népek népi és vallasi dalaibol, szoljunk néhany
szot ezekrol a népekrol.

Torok nyelvii népek térképe

A torok nyelvii népekrol

A t6rok nyelvii népek hatalmas teriileten €lnek Kinatol (ujgur) és Eszakkelet-Szibé-
riatol (jakut, hakasz, tuvai) Kozép-Azsian (kazah, kirgiz, tiitckmén, iizbég, karakal-
pak), a Volga—Kama région (csuvas, tatar, baskir) és a Kaukazus-hegységen at



A spiritudlistol a profanig és vissza... 323

(karacsgj—balkar, nogaj, kumiik) Anatéliaig, s6t tovabb. Ide tartozik a karaim és a
gagauz nép is, valamint Iranban, Kelet-Europaban és a vilag mas részein €6 kiilon-
bdz6 t6rok csoportok (Golden 1992, 379-417. old.). Ezek a népek évszazadok ota
toltenck be kiemelkedé szerepet Azsidban, zenei hagyomanyaik feltarasa nélkiil le-
hetetlen megérteni Eurazsia zenei kultirajat.

A mai torok népek nem ,,vérrokonok™; a térok komponensek mellett kiilonbozo
turkizalt elemekbdl alakultak ki. Raadasul az ,,0si” torok torzseknek is volt etnoge-
nezise: példaul a torokok el6tt irani népek uralkodtak a sztyeppén, akiknek egy ré-
szét a torokok asszimilaltak. Anatdlia esetében is hasonlé folyamat jatszodhatott le:
az igen heterogén bizanci populéciot asszimilaltak a benyomulo, szintén heterogén
hoditd tordk torzsek. Sajnos azonban a folyamatban részt vevo népek aranyardl
nincs pontos tudasunk.

Figyelemre mélto, hogy a torok nyelvii népek népzenéi hallatlanul sokszinti ka-
raktert mutatnak, és még érdekesebb, hogy a népzenéik kozotti kapcsolatrendszer
radikalisan kiilonbozik a nyelveik kozotti kapcsolatrendszert6l. Ez a tény tovabb
er6siti a torok népek népi és vallasi zenéje kozotti eltérések és kapcsolatok vizsgala-
tanak fontossagat. Sajnos e témaban teljesen hidnyoznak az analitikus és Osszeha-
sonlité monografiak, kiilondsen hianyoznak az iszlam népi vallasi dallamokkal kap-
csolatos tanulmanyok, ezért a teriilet kutatdinak kénytelen-kelletlen széleskorti te-
repmunkat kell végezniiik.

Terepmunka

A jelen tanulmany els6sorban az 1988 6ta kiilonbozo torok népek kozott végzett
népzenei terepmunkaim eredményein alapul. Az elmult 30 évben dsszesen 10 évet
toltdttem torok népek lakta helyeken, tobb ezer melodiat gylijtdttem, és tobb szaz in-
terjut készitettem. Legfontosabb kutatasaim a kovetkezo teriileteken zajlottak/zajla-
nak: torokorszagi torokok (4000 dallam, 6 év), azerik (600 dallam, 3 hénap), kauka-
zusi karacsaj—balkarok (1200 dallam, 8 hoénap), nyugat-kazahsztani és mongoliai
kazahok (600 dallam, 4 hénap), kirgizek (1300 dallam, 6 honap), tiirkmének (500
dallam, 2 hénap) valamint kiilonb6z6 szufi iszldm kozosségek (1100 dallam, 11 ho-
nap). Kutatasaim kiterjedtek a térségben €16 nem-torok kozosségekre is, pl. tatok,
zahurok, kurdok, zsidok stb. (cca. 1300 dallam).

Ilyen modon egy igen nagy folklorisztikai archivum jott létre, hang- és videofel-
vételekkel, fényképekkel és tanulmanyaimmal. Ez az anyag az azerik, a karacsajok
¢és a kirgizek esetében reprezentativnak tekinthetd, de az anatdliai és tiirkmén népze-
ne esetében is jelentds. A gytijtott dallamok mellett az archivumban zenei lejegyzé-
seim hatalmas gytijteménye is helyet foglal. Azeri, karacsgj, kirgiz, tiirkmén és szafi
iszldm gytjteményem egyediilallonak mondhatd, és vilagviszonylatban is a na-
gyobb gyljtemények koz¢é tartoznak.

A helyszini kutatast foleg kis, azsiai falvakban végeztem, és akkor fejeztem be,
amikor mar nem Keriilt el6 11j dallamtipus. Gylijteményeim tilnyomo tobbségét vi-
deon rogzitettem, a digitalizalas teljesnek mondhato, és elkezd6dott a részletes kata-
logizalas is. A gytijtott anatoliai, azeri, karacsaj, kazah, kirgiz és tlirkmén dallamokat
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lejegyeztem, ezekbdl tanulmanyaim €s monografiaim boséges ¢és reprezentativ min-
tat tartalmaznak, gyakran video- és hangfelvételekkel kiegészitve. A tanulmanyok ¢s
kdnyvek nagy része olvashato és letoltheto a http://zti.hu/sipos_gyujtesek/index.asp
weboldalrol.

Kutatassorozatom els6 szakaszat az Ankarai Egyetemen 1988 és 1993 k6z6tt ok-
tatoi munkamért kapott fizetésembol fedeztem, késébb tamogatott munkahelyem
(az MTA BTK Zenetudomanyi Intézete) és kiilonbdz6 nyugati 6sztondijak (pl. Ful-
bright 6sztondij, A. Mellon posztdoktori 6sztondij harom alkalommal, a Brit Aka-
démia Stein-Amold Kutatasi Alapja sokszor stb.) segitségével végeztem terepmun-
kaimat. Az Orszagos Tudoméanyos Kutatasi Alaptol 1999 6ta kapok rendszeres ta-
mogatast mind a kutatas, mind a publikaciok szamara.

Térjiink azonban ra tanulmanyom f0 témajara, a torok nyelvii népek vallasi és
népi dallamai k6zotti kapcsolatra. Eloszor latogassunk meg néhany szifi kdzossé-
get.

A torokorszagi bektdsik és tahtadzsik

A 9. szazadtdl kezdve a torokok az anyagitol a szellemi vilag felé fordulva keresték
Istent és az Isten felé vezetO utat, fokozatosan eltdvolodva az iszlam merev skolasz-
tikus vallasi teologiajatol. Az iszldm miszticizmus vagy a szafizmus az aszkétizmust
elismert gyakorlatnak tekintette, jellemz6, hogy a szufi név is az arab suf ,,gyapju”
szobol szarmazik: a 7-8. szazadi aszkétak maganyukban vagy kicsiny kdzosségeik-
ben durva gyapja ruhat viseltek.

A szufi ideologiat kifejleszté gondolkoddk a neoplatonizmus eszméit is beépitet-
ték a rendszeriikbe, az ugynevezett tasavvuf-ba, vagyis ,,iszlam miszticizmus”-ba.
Kozép-azsiai, indiai ¢s buddhista hatasok is érték Oket, masrészt a korabbi torok
természeti vallasok maradvanyai, az 6s6k kultusza és a samanizmus is szamos he-
lyen megérzédott. !

A szifizmus kiemelkedd alakjai k6z¢ tartozik az Al-Farabi (870-950) és Ibn
Sina (980-1037). A 13. szazadi Spanyolorszagban Muhyiddin Arabi munkajat mér-
foldkonek tekintették, mig a torok teriileteken Mevlana Dzselaleddin Rumi, Yesze-
vi, Sah Iszmail és masok aktivitasanak nyoman egy kortars kulturalis és civilizacios
jelenség érkezett Horaszanbdl a Balkan felé iranyulva. Rumi Mesnevi-je, amelyben
az iszlam a szifizmussal keveredett, hatalmas befolyast gyakorolt az iszlam tertile-
teken és még Nyugaton is, évszdzadokon at. Az iszlammal egyiitt a szufizmus az
arabok ¢€s a perzsak kozott egyarant terjedt az ujguroktol a balkani térokokig (a leg-
nyugatibb tordk csoport), vagy a tataroktol (a legészakibb trokok) az azerikig.

A Torokorszagban ¢l6 80 millids népesség etnogenezisége nagyon Osszetett
mind etnikai, mind kulturalis szempontbol, aminek erés hatasa volt és van a zenére

! Goldziher (1981:155, 173).

% T6bben foglalkoztak a kozép-azsiai sufizmus néhany eleme és a kozép-azsiai torok nyelvii
torzsek samanizmusa kozotti kapcsolattal (Knorozov 1949, Shukhareva 1959: 130,
Bayaliyeva 2003: 83). A tatarok kozotti szafizmusrol 1. Shibgatullina (1997).
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is. Nyilvanval6, hogy nincs egy olyan adott idopont, amikor a torokok magukéva
tették az iszlamot, inkabb évszazadokon at kostolgattak. Anatdlidban példaul az or-
todox ¢és a heterodox iszlam tobbé-kevésbé egyidejileg terjed. A siita agat kovetok
koziil a varoslakok voltak azok, akiket az irani kultlira, a nyelv és a vallas erdsebben
befolyasolt, mig a nomad és fél-nomad tiirkmének atvették az iszlam egyes elemeit,
de kdzben 6si vallasukat is megtartottak.

Ma az uralkod6 szunnita iszlam mellett megtalaljuk itt a szufi iszlam kiilonb6z6
agait, pl. az aleviket, a bektasikat és a tahtadzsikat is. A varosi €s a vidéki teriiletek
kozotti kiilonbség az évszazadok soran egyre szélesebbé valt. Néhanyan azt allitjak,
hogy a kortérs bektasik tovabbra is a varosi agat folytatjak, mikozben a vidéki lakos-
sag a kizilbasokhoz csatlakozik, mely Sah Iszmail apja Sejk Haydar (1460-1488)
tanitasait kovette. >

Késobb a kizilbas nevet azokra alkalmaztak, akik timogattak a perzsa szafavida-
kat az oszmanok ellen. Még késébb a kurdok megnevezésére szolgalt. A név azutan
fokozatosan pejorativ konnotacidval jart egylitt, és a 19. szazad végén az alevi ki-
fejezés valtotta fel. Mélikoft (1999, 3. old.) szerint az alevi ma ugyanolyan jelentés-
sel bir, mint korabban a kizilbas. Szerinte a kizilbas vallas nem siita iszlam, hanem a
perzsa szafavida elvek szufi tiickmén értelmezése.

A mai Torokorszagban mindez egy rendkiviil Gsszetett és ugyancsak atpolitizalt
kérdés, eltérd nézetekkel. Jellemzd, hogy az Iszlam Enciklopédia definicija nem
egyezik meg a bektasik onmeghatarozasaval. * A torokorszagi (szunnita) tobbség
egy része ugy gondolja, hogy az alevik kurdok, a bektasik t6rokok, de valdjaban a
helyzet sokkal dsszetettebb, és nem kotddik ilyen mértékben az etnikumokhoz. P¢l-
daul Urfa lakéinak tilnyomo tobbsége kurd, am tobbségiik szunnita. Természetesen
Kelet-Anatoliaban foként a tobbségi kurdok csatlakoztak a misztikus iszlamhoz, a
Balkanon pedig a hédito torokokkel érintkezd helyi lakossag.

Bar mind az alevik, mind a bektasik tiltakoznak az 6sszemosas ellen, sok k6zos
vonasuk van hagyomanyaikban, ritualéjukban és imaikban.” Alapvetd kiilonbség,
hogy a cselebijan ag szabalyai szerint csak azok lehetnek alevik, akiknek a sziilei is
azok, illetve akik alevi csaladokba ndsiiltek be. Ezen a csoporton beliil csak Ali vé-
rének leszarmazottai (odzsakzade) “elsé osztalyt” alevik, a hazassagi kapcsolatok
révén bekeriiltek csak masodranguak.

Az alevik hatarozottan elkiiloniilnek a lakossag nagy részét alkotod szunnita toro-
koktSl. Ok Ali kdvetdi, akik nem azonosulnak a szunnita iszlammal. F6 szentjitk
Alj, és a torok nyelv, az 6si torok vallas orizoinek tartjak magukat: azt allitjak, 6k az
igazi torokok.

3 Mélikoff és Kopriilii koncepcioja a 20. szazad els6 felére is alkalmazhato, de ma a bektésik
nem feltétleniil urbanizaltabbak, mint az alevik (Clarke 1999: 17).

* Az izmiri K. Noyannak késztett interjunkbol kideriilt, hogy a bektasik figyelmen kiviil
hagyjak a roluk terjeng6 hamis allitasokat. A sajat utjukon jarnak, fiiggetleniil a kiils6 feltéte-
lektol.

> Az alevizmus egyik legalaposabb leirésa (Arslanoglu 2000: 153) felsorolja azokat az alapel-
veket, szenteket, stb., melyek alapvetéek a bektasik szamara is. Ugy értelmezi a bektasizmust,
mint egy aramlatot, mely fontos szerepet jatszik az alevizmus Anatolidban vald elterjesztésé-
ben.
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Szufi zene Torokorszagban

A szafi kozosségekben nagyon fontos a zene szerepe, és kultirajukban szamos isz-
lam elétti elemet figyelhetiink meg. A kiilonb6z6 csoportjaik eltérd torténelmi fejlo-
dést mutatnak, és szerepiik kiilonb6zott az Oszman Birodalomban €s a mai Torok-
orszagban is. Zenei kulturajuk kétségteleniil Torokorszag egyik legérdekesebb és
legkevésbé kutatott jelenkori etnomuzikologiai témajaul szolgal.

1920 6ta a torok zenetuddsok érdeklodésének kdzéppontjaban a népzene gyljté-
se és lejegyzése all, és a torok népdalok alapjan a zeneszerzok megprobaltak 1étre-
hozni egy ,,nemzeti” stilust. Hidnyoznak azonban az analitikus ¢s Osszehasonlitd
modszerek, amelyek segitségével fel lehetne tarni a zenei tipusokat, osztalyokat, a
kozottiik levo kdlesonhatasokat, és 0ssze Iehetne vetni kiilonb6zo kozosségek reper-
toarjat. A zene tarsadalmi kontextusara koncentrald etnomuzikologiai—antropologiai
megkozelitések szintén meglehetdsen ritkak.

Szamos kiadvanyban olvashatjuk alevi—bektasi koltok verseit, ezeket a verseket
azonban soha nem csak recitaltak, mindig énekelték is. A zene alapveto szerepet jat-
szik ebben a kultaraban, és Torokorszag szamos részén éneklik vallasi dalaikat a
szertartasaikon. Az alevi—bektasi zenékrdl szol6 beszamolok azonban tobbnyire 16-
vid cikkekre, versekre vagy rovid hivatkozasokra zenei antologiakban vagy az ale-
vikrél, illetve a torok zenérél szol6 altalanos kényvekben. © Duygulu (1997, IX. old.)
szerint:

,»--.az alevik-bektasik torténelmi, vallasi és politikai viszonyairdl egyre tobb tanulmany
sziiletik, de csak néhanyan foglalkoznak a kulturajukkal.”

B70ratavot idézve: ,,nincsenek atfogd tanulmanyok a (t6rok) népi vallas dallamai-
rol.”

A TRT (Torok Radio és Televizio) tordk népzenei alloméanya tébb mint 4500
dallamot tartalmaz, ezek kozott sporadikusan el6fordulnak alevi—bektasi vallasi da-
lok a ,,vallasi népzene” illetve ,,népdal” altalanos cimek alatt. 8 A TRT és a HAGEM
archivumai szamos tovabbi népi vallasi dallamot tartalmaznak, ezeket azonban még
nem jegyezték le, és nem is szerepelnek a TRT repertoarban.

Tordkorszag eurdpai részének vallasi dallamaival kapcsolatban elsdsorban a
Muzaffer Sarisdzen és a Halil Bedii Yo6netken nevét emlithetjiik, akik a Torok Koz-

% L. még Clarke (1999). Révidebb kozlemények: Aydin (1999, Duygulu (1992); antologiak:
Duygulu (1997), Eyiiboglu (1983), Gélpmarli 1992), Niizhet (1930), Oztelli (1973), Pir
Sultan Abdal (1976), Tanses (1997), Ulugay (1994); rovid utalasok altalanosan az alevikrol
sz0l6 konyvekben: Atalay (1991), Birdogan (1988, 1994), Birge (1937), Erseven (1990),
Zelyut (1992, 1993) illetve to6rok zenei konyvekben: (Markoff 1996), Stokes (1992) és egy
tanulmany a szemah-okrol: Bozkurt (1995).

7 Boratav: E.I TII: 1094a.

¥ A TRT repertoar olyan népdalokat tartalmaz, melyet egy bizottsag hivatalosan engedélye-
zett publikalasra. A bizottsag gyakran modositja a dallamokat, leginkabb a nem megfelelonek
tartott szoveget.



A spiritudlistol a profanig és vissza... 327

tarsasag 1étrejottét kovetd években Kurklareliben is gyujtotték: itt Vahit Liitfi
Saldzsitol (Vahit Dede) népi himnuszokat vették fel.’

A teriilet vallasi zenéjérdl szolo els6 fontos kiadvany Vahit Liitfi Saldzsi
Kirklareli-kdmyéki kutatdsainak eredményeként sziiletett meg. '° Ebben megismer-
kedhetiink néhany dallamlejegyzéssel, a dallam és a szoveg kozotti kapcsolatokkal,
¢és egyes nyelvi sajatossagokkal. Dzsemil Demirsipahi Tiirk Halk Oyunlar: c. kony-
vében Asik Ali Tanburadzsi-tol kozol néhany vallasi nefesz dallamot. '

Az elso, kifejezetten a torok vallasi népzenének szentelt miivek az Isztambuli
Konzervatorium gondozta, Tasznif Heyeti altal gytijtott dallamokat tartalmazo6 kote-
tek koziil a 4. és 5., amelyek 1933-ban jelentek meg, és 87 bektasi nefesz lejegyzését
tartalmazzak. '> Ennek a kivaloan lejegyzett repertoarnak csak egy részét ismerik és
éneklik ma a teriileten €16 bektasik.

Meg kell emliteni a Turgut Kodzsa és Zeki Onaran altal kiadott Giil Deszte kote-
teket, amelyek tobb nefesz dallamat és szovegét tartalmazzak. A trakiai bektasik
hasznaljak oket, de csak a szovegeket, mivel nem olvasnak kottat. A teriileten vallasi
himnuszként énekelt dallamok alapvetden kiilonboznek a Giil Deszte kotetek dalai-
tol. Sem e konyvekben, sem az Isztambuli Konzervatorium kiadvanyaiban nem tala-
lunk zenei rendszerezést vagy elemzést.

Hiiseyin Yaltirik 2002-ben adta ki Trakya Bélgesinin Tasavvufi Halk Miizigi ci-
mi konyvét, majd 2003-ban ugyanezzel a cimmel a kotetnek mas teriiletek alevi €s
bektasi vallasi himnuszaival bovitett valtozatat. * Ezek a kiadvanyok értékes forra-
sok, elsOsorban 133 trakiai vallasi himnusz dallaménak €s szovegének bemutatasa-
val. Hidnyossaguk, hogy a dallamok csoportositasa a szovegek tartalma szerint tor-
ténik, zenei elemzés vagy Gsszehasonlitas nélkiil. Jollehet Yaltirk (2002, VI. old.)
megjegyzi, hogy a trakiai térségben talalhatd tasavwufi halk miizigi kiillonbozik az
anatoliai vallasi zenét6l, de nem magyarazza meg ezt a tézisét. A vallasi dallamok és
anépdalok kozotti (esetleges) kapcsolatokra sem mutat ra.

Vilagosnak tlint tehat, hogy még mindig sok 1j mondhato el a trakiai bektasik
zenei vilagarol. 1987 és 1993 kozott Torokorszagban tanitottam az Ankarai Egye-
temen, és kdzben e hatalmas orszag szamos teriiletén végeztem etnomuzikologiai
kutatbmunkat. Azdta is, a mai napig évente tobbszor is visszatérek, hogy folytassam
ezt a véget nem ¢ér6 kutatast.

? Yénetken (1966).

1% Salc1 (1940).

' A héber eredeti nefesz sz6, a Bibliaban leginkabb "lény"-ként vagy "1élek"-ként szerepel. A
torok szo jelentése is "lélek", de azt is jelenti, hogy "gyogyitani légzéssel, varazslassal". Ez
utébbi utal a humanista eredetre és a hittel torténo kollektiv éneklés gyogyitod hatasara.

12 fstanbul Konservatuvari Tasnif Heyeti, Bektasi Nefesleri, 1933, Istanbul.

"> A masodik konyv els6 fele gyakorlatilag megegyezik a 2002-es kiadvannyal, a masodik fél
(II1. Boliim) tobb vallasos dalt is tartalmaz (ilahi, nefes, tatyan, deyis, giilbank és dua). A ko-
tethez CD is tartozik.
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1. kép: Tahtadzsi n6 siratot énekel, egy zakir kiséri

A kovetkezokben egy pillantast vetiink a tahtadzsik és a trakiai bektasik zenéjére.

Tahtadzsik

Husz évvel ezel6tt talalkoztam elészor a muszlim miszticizmus képviseldivel. A hi-
res tahtadzsi énekes Musa Eroglu utasitasait kovetve 1989 és 1992 kozott tobb alka-
lommal latogattam meg egy tahtadzsi k6zosséget, amely Mut (Mersin kozelében) éL.
2011-ben egy masik tahtadzsi-csoport zenéjét kutattam Akcainisben (Antalya).

A tahtadzsi k0z0sség népzenei repertoarja minddssze néhany dallamtipusbol és
azok valtozataibol all ami, mint kés6bb latni fogjuk, nem is olyan szokatlan jelenség.
Legnépszertibb melodiaik vaza az 1. példaban lathatok. E dallamok miifaja lehet si-
ratd, menyasszony-buicsuztato, eskiivoi dal, tancdal és ilyen karakteri dallamok sze-
repet jatszanak a vallasi zenei repertoarban is.

A dallamok szerkezete latszolag egyszerti, de itt valojaban egy kifinomult kom-
pozicios technikdval van dolgunk, amely emlékeztet néhany anatoliai uzun hava
(nagy hangterjedelmti, parlando-rubato eléadasu dal) dallammenetére: néhany szo-
tag egymas melletti hangokon torténo recitalasa utan, a dallam az E-D-C-Bb-A ska-
la valamelyik fokédn megnyugszik, majd hasonlé modon a kévetkez6 hangra eresz-
kedik. '* Fontos stilisztikai jellemz6, hogy miel6tt az ereszkedés folytatodna, a leg-
fontosabb nyugvopontot kiegészitheti egy lefelé iranyul6 diszités (1a, 1c példa).

A dallamok 8-, 11- (vagy ritkabban) ennél is tobb szotagosak. Természetesen a
8-szOtagos sorokban az ereszkedés kibontakozdsa egyszeribb, mint a 11-

'* Hadd emlitsem meg, hogy bar Anatolidban az eol skala masodik foka gyakran instabil (eu-
ropai fiil szamara a kis szekund és a nagy szekund kozotti intervallumban), itt egy frig skala-
val van dolgunk, amely egyébként nem tiil gyakori ezen a teriileten.
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szotagosokban. A 11-szotagos sorok ritmus séméaja +.)) +J , a 8-szotago-
saképedig+ J J DJ .

Az 1. példaban néhany ilyen dallamot mutatok.

a) Tizenegyszotagos dallam, minden soraban ereszkedéssel.

b-c) Hasonl6 kétsoros, tizenegy- és nyolcszotagos dallamok. Els6 soruk az a)-
hoz hasonléan ereszkedik a zaré hangra vagy annak kozelébe, mig a masodik rész
egy alacsonyabb fokrol szall le.

d-e) hasonlo kétsoros, tizenegy- és nyolcszotagos dallamok. Az els6 szakasz vé-
gén az ereszkedés C vagy a D hangon all meg.
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1. példa: A leggyakoribb tahtadzsi népdaltipus valtozatai

A tahtadzsik vallasi dallamrepertoarjanak képlete Gsszetettebb. Miel6tt azonban
ennek vizsgalataba belekezdenénk, vessiink egy pillantast arra a kozosségre, amely-
ben ezek a vallasi dallamok felhangzanak. Tobbszor is részt vettem e vallasos gyti-
lekezet szertartasain. Mivel a sziifi szektak be voltak tiltva Torokorszagban, szertar-
tasaikat (ayin-i dzsem vagy egyszerien dzsem) titokban, maganhazak tagasabb szo-
baiban tartottak. Az illetéktelen személyeket 6rok tartottak tavol.

A dzsem szertartasnak nincs szigort liturgidja, de vannak kotelezo részei. Kii-
16nb6z6 mértéki eltéréseket tapasztaltunk a szertartdsok kozott, de a légkor egy tobb
millios rlrsletropolisz és egy tavoli falu kozosségében egyarant emelkedett szellemisé-
gl volt.

' Van Bruinessen (1999, 549-553. old.) irt egy attekintést Mélikoff bektasikrol sz616 kony-
vérdl (Hadji Bektach: un mythe et ses avatars), itt azzal érvel, hogy Mélikoff jogosan hasonlit-
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A szertartasok nyéron a legtobb esetben sziinetelnek, amikor a mezégazdasagbol
¢l6 falusi kozosségek a munka dandarjat végzik. Az aratas, betakaritas elsdbbséget
¢élvez, mindenki erre koncentral, és az els6 dzsem altalaban csak november kdzepén
tarthato.

A szertartasok kettds funkcidval rendelkeznek, az alapvet6en vallasi szerepet ki-
egésziti egy tarsadalmi: a kdzOsségépitést szolgald oktatas. Amilyen mértékben a
résztvevok a dzsem szertartasban hallottakat alkalmazzak a mindennapi életiikben,
jelzi, hogy mennyire azonosultak az eszmékkel. A bektasik a szellemi rendszeriiket
valéjaban nem vallasnak, hanem életmédnak, ttnak (yol) tekintik, amelyet az ember
orommel kovet.

Férfiak, n6k és gyermekek vannak jelen az alevik, bektasik, tahtadzsik zart ki-
sebb helyiségekben tartott szertartasain, ahogy ennek tobbszor is tanui lehettiink, sét,
képeket és videdfelvételeket is készithettiink a vallasi vezeto el6zetes engedélyével.

A t6r0k szafi kozosségek tagjai a szent kiiszob el6tt Iehajtjak a fejiiket, ® meg-
csokoljak a kiiszobot, arra soha nem lépnek ra. Mindannyian tiszta ruhaban vannak,
a nok bd nadragban (salvar) és fejkendében (dzsember). A lelkek mellényben, me-
zitlab vagy zokniban lépnek be, majd kdzvetleniil a fohelyre mennek, ahol tidvozlik
a vallasi vezet6t, a babat, aki torokiilésben il egy baranyboron. Az linnepség végig
torokiil zajlik. Musulga-ban a vallasi vezetd elmagyarazta:

,.Lehet, hogy egy vagy két szot még nem tudtunk leforditani, de alapvetéen minden t6r6-
kiil hangzik el. Nem imadkozunk érthetetlen nyelven.”"”

Az linnepség vége felé az anatoliai szafi kozosségek tagjai vallasi szemah tinco-
kat forognak, és emelkedett 1élekkel kozelednek Istenhez. Ez a fajta mozgas, melyet
Eurépaban elsésorban a keringd mevlevi dervisek utan ismeriink, tobb kiilonb6z6
rend ritualéjaban is megtalalhato. Egy kiviilallo szamara a szemah tancnak tlinik, de
azok, akik részt vesznek benne, hatarozottan tiltakoznak ez ellen. Szamukra ez
imadsag, melyet szent lelkesedéssel gyakorolnak, és legfobb célja, hogy segitségé-
vel Istenhez kozelitsenek.'®

ja Ossze ayin-i cem-et a t6rok lakodalommal, mivel nék és férfiak egyarant részt vesznek
mindkettén. Ugyanakkor elmulasztja megemlitteni, hogy a konyv szerzdje ir a keresztény
elemekr6l, példaul az utolsd vacsorardl. Van Bruinessen nagyon dsszetettnek tartja az alevi és
a bektasi vallas eredetét, valamint a hiveinek nemzetiségét.

1 A kiiszob szentsége széles korben elterjedt az altaji népek kozott. 1247-ben Plano Carpini
emlitette, hogy a tatarok kozott, ha valaki a kan jurtjanak kiiszobére 1épett, azt kiméletlentil
megOlték.

17 A 2003. évi terepmunka soran egy szunnita csalad (egy baba és felesége rokonai) meghiv-
tak minket a Kirklareli-ben tartott szertartasra. A halaadas boldog {innepén legalabb szaz ven-
dég volt, az aldozati allatokat szolgaltak, fel majd a ndk arabul halaadé imadsagokat olvastak
a Koranbol 6rakon keresztiil. Az eseményt egy beteges unoka elso sziiletésnapjan tartottak.
Bar a babat is meghivtak, nem ment el, mivel az egész tinnepséget alszentségnek tartotta.

'8 <3 whirling dance performed during a Mevlevi service; hearing, mention’ (Redhouse 1974,
997. old.). ,,A mevlevi szertartas alatti forgd tanc; meghallgatas, emlités” (Redhouse 1974,
997. old.).
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Azok szamara, akik az linnepség alatt szemah-t akarnak forogni, bizonyos el6irt
cselekedetek kotelezoek: megesokolni a baba kezét, homlokukkal megérinteni a
foldre stb. Ezek Anatolidban valtozhatnak, ahogyan e Corluban, Musulgaban, Kila-
vuzluban, Isutambulban és még sok mas helyen mi is tapasztalhattuk.

A szemah szd arab eredetli (ar. Semd’), és nem talalhaté meg Kasgari Divanii
Lugat-it-tiirk) szotaraban,' de szerepel az 1288-1322 kézott élt Yunus Emre human
misztikus kolto verseiben, valamint a késobbi nyugati torok irasos dokumentumban,
a Dede Korkutban> Ma Kozép-Anatoliaban, a Kayseri kozelében fekvé Talasban
vagy a Nigde kozelében fekvo Bor falvaban eskiivoi ételeket neveznek igy.

Sokan samén hagyoményok folytatdsat latjak a szafik forgasaban,”' de Van
Bruinessen (1999, 549. old.) szerint a szemah alapvetden kiilonbozik a siman tanca-
tol. Még egy kozdsségen beliil is szamos koreografia 1étezik, és ugyanazt a koreog-
rafiat is az egyének eltéré modon hajthatjak végre. Foldrajzilag is nagy kiilonbségek
vannak tancban és zenében is.

A komplex, am nagyobb teriileten homogén tahtadzsi vallasi dallamrepertoar
azzal magyarazhatd, hogy a szertartdsokban csak a dedék (apak-vallasi vezetok) és a
zakirok (zenei szakemberek) énekelnek, és kisérik magukat baglama nevii hang-
szeriikon. Ok pedig egymastol tanulva bévitik és homogenizaljak repertoarjukat.

Az 6sszegylijtott tahtadzsi anyag egy része Sipos 1995-ben megtalalhatd, ugya-
nott lathatjuk az anatoliai népdaltipusokhoz valé kapcsolodasukat is. A vallasi dalok
kozott vannak népdalok is. Egy példa: a tancciklusok sziinetében egy dallam hang-
zik fel hosszasan, mely ugyanazt a frig ereszkedést mutatja be, melyet korabban a 2.
példaban lattunk. Itt is jellemz6 a szévegsor utolsé harom vagy 6t szotagjanak is-
métlddése a dallam lezarasanal.

Ezt a dallamot nevezhetjiik a tahtadzsi kdzOsség sajatos tamga-janak (zenei
azonositojelének), amely alapvetd szerepet jatszik szertartasaikban és mindennapi
életiikben.

" Egy 11. szazadi torok—arab szotar, az els6, legkorabbi és legfontosabb is.

20 Reichl (1992, 43. old.) a 16. szizadbol szarmazo irasos emlékeket emlit, Erdin szerint a 15.
szazad masodik felétdl a 16. szazad végéig barmikorra datalhatd. Mindazonaltal mindkettd
azt allitja, hogy az epikus torténetek a 9-11. szazadbol szarmaznak, amikor az oguz nép még
Sir-Darja also folyasan élt. A szotagszamlalo strofa 7-, 8-, 11- vagy 12-sz6tagos sorokbol all.
2! Az alap koncepcié a devir , orvényl keringés”. Szamukra ez Ujrasziiletést, reinkaméciot is
jelent. A bektasik ugy hiszik, hogy a halal utan az ember lelke egy masik testben vagy forma-
ban Ujjasziiletik.
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2. példa. Egy tipikus tahtadzsi dallam (Sipos 1994, Ne 390)

2. kép: Két tahtadzsi zakir

Szifi koltok

Bér tanulményunk a zenére koncentral, nem feledkezhetiink meg a szafi koltokrol,
akik a kezdetektdl fogva oly mélyen befolyasoltak ezt a misztikus rendet. Legtobbjiik
a 13-16. szazad kozott €lt, ezért sok bizonytalansag van az életiikkel kapcsolatban.

Néhany a legnagyobb ¢és legnépszeriibb koltok koziil: Yunus Emre (1247—-1327),
Szeyyid Nesimi (?-1404), Esref Oglu (1353-14697?), Isztambuli Tevfik Dervis (14.
szazad), Kaygusuz Abdal (16. szazad), Hatayi (1487?—1515), Pir Szultan Abdal (16.
szazad), Kul Himmet (16. szdzad), Mubhittin Abdal (16.? szdzad), Gencs Abdal (19.
szazad). Oket ugyanolyan legendaburok dvezi, mint a bektsi szenteket. A versgytij-
temények és a torok nyelvii irodalomtorténeti kézikonyvek™ gyakran targyaljak éle-
tiiket is.

22 Banarl1 (1987).
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A versiras még ma is a népszerii a torokok korében, 6rommel alkotnak rimeket,
¢s allitanak Gssze verseket 1étez6 versek részleteibol. Példaul Kirklareliben egy der-
vistol felgytijtottiik ,,sajat nefeszeit”, melyeknek késobb kiilonbozo valtozataira buk-
kantunk a dallamgytijteményekben. Néhany késobbi koltd pedig megprobal bizto-
sabb jovot biztositani verseinek azaltal, hogy az utolso strofa els6 sordban a sajat ne-
ve helyett egy neves elodje nevét adja meg a vers szerzojeként.

Nefeszek tehat napjainkban is sziiletnek. Barki létrehozhatja dket, a népszert, hi-
res nefeszeket pedig kiilonosen lelkesen adjak el6. Példaként tekintsiik meg a kirklar
szamahi-t (a ‘40-ek szemahja’-t). A bektasi hiedelmek szerint a kirklar medzslisi-t
Ali vezette, és részt vett rajta maga Mohamed proféta is. Most sok helyen hivjak val-
lasi Gsszejoveteliiket kirklar dzsemi-nek. Az ilyen alkalmakkor énekelt dalok neve

Kirklar samahi.

Kirklar meydanmna vardim, Megérkeztem a negyvenek terére, >’
Gel beru, ey, can dediler, Gyere vissza, 0, 1élek — mondtak, 2

Behey abdal nedir halin, Gyere, vandor dervis, mi van veled,
Hakk’a siikret kaldir elin. ~ Emeld kezedet Isten dicséretére!

Kalk bizimle, semah oyna,
Silinsin, pak olsun ayna,

Kelj fel, forogj szemah-t veliink,
Tisztitsd meg a tiikr6t, hadd ragyogjon!

Kirk y1l bu kazanda kayna, ~ F6jj az tistben negyven éven at,
Dahi ¢ig bu ten dediler. Ez a hiis még nyers - mondtak.
Sidk ile tevhid edelim, Egyesiiljiink sziviinkkel,

Cekilip Hakka gidelim, Menjiink Istenhez,

Askin dolusun igelim, Igyuk a szerelem italat,

Kalalim mestan dediler. Részegiiljiink meg — mondtak.
Kirklar bir yerde durdular, A negyvenek megalltak egy helyen,
Otur deyu yer verdiler, Ulj le, mondtak, helyet adtak,
Meydana softra kurdular, A téren asztalt teritettek,
Lokmamiza sun dediler. Vegyiink ételt — mondtak.

Kirklarin kalbi dogrudur, A negyvenek szive igaz,

Miimin gonliiniin eridir, Az igaz muzulman uralja szivét.
Gelisin kanden bellidir, Bizton tudtuk, hogy eljossz,

Soyle behey can dediler. Besz¢lj, 1élek — mondtak.

Diisme diinya mihnetine, ~ Ne foglalkozz a vilagi bajokkal,
Talip ol Hak Hazretine, Isten szolgalatanak szenteld magad,
Ab-1 Kevser serbetine, Meritsd ujjadat — mondtak —
Parmagim ban dediler. A paradicsomi Kevser folyo nektarjaba.

3 A kirk jelentése sz6 szerint ,,negyven”, de a szGvegben a , sokasag” kifejezést szambeli kor-

latok nélkiil jelolik.

* Az emberek egymasnak ,.lélek”-nek szolitjak a bektési gyiilekezetben.
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Gordiigiinii goziin ile, Mit latnak szemeid,
Beyan etme soziin ile, Szajad soha nem mondhatja!
Ondan sonra bizim ile, Akkor veliink leszel,

Olursun mihman dediler. Te leszel a vezetd — mondtak.

Behey abdal nedir halin? Hej, vandorlo dervis, mi tortént veled?
Hakka siikret kaldir elin, Aldd meg Istent, emeld kezed aldésra,
Kese gor grybetten dilin, Védd nyelved a ragalmazastol,

Her kulu yeksan dediler. Mindenki egyenl6, mondtak.

Sah Hatayi konmus burda, ~ Sah Hatayi leiilt ide,

Tazece ugramis derde, Most talalkozott az isteni szerelemmel,
Miirsitten agilir perde, A Mester felemeli a fiiggbnyt,

Gor imdi ey can dediler. Lass, 6 I¢élek! — mondtak

Kirklar semahi, melyet a bektasi dervisek énekeltek Corluban (Csaki Eva és Sipos
Janos felvétele)

Amint latjuk, a nefeszek szovegét nem koénnyii megérteni, még torokoknek sem,
és nem csak az archaikus nyelv és az arab vagy perzsa szavak miatt. ElsGsorban
szavak mogotti a rejtett jelentések okoznak nehézséget. A szertartasok soran ezeket
a baba megmagyarazza.

Trakiai bektasik

Csaki Evaval hat éven at végeztiink kutatomunkat a Bulgariabél Torokorszag euro-
pai részébe vandorld bektasik kozott. >

A trakiai bektasik népzenéje Osszetettebb, mint a tahtadzsiké, és ez a népzene
szoros kapcsolatban all az anatoliai népzene kdzponti formaival. Ugyanakkor zené-
jlik tobb rétege hatarozottan eltér a tipikus anatoliai népzenei stilusoktol, pl. siratojuk
nagyon kiilonbdzik a Torokorszag szamos teriiletén felhangzo siratd dallamoktol.

Bar a bektasiknal a vallasi szemah dallamok ¢és a tanc segitenck a misztikus
egyesiilésben Istennel, gyakran felbukkannak olyan dallamformak, amelyeket valla-
si és vilagi célokra is hasznalnak. E dallamok kozotti kapesolat néha csak szerkezeti
vagy tonalis, de sok esetben, és épp a legfontosabb tipusoknal, talalunk szoros dal-
lamparhuzamokat is. A trakiai bektasik vallasi és népi repertoarjainak kapcsolatarol
roviden azt mondhatjuk, hogy a legegyszertibb egysoroshoz kozeli formak domi-
nalnak a népdalokban, és a hangterjedelem novekedésével egyre tobb hasonld nép-
dal és vallasi dallam talalhat6 a négysoros formak kozott is.

Ez a kapcsolat nem véletlen, hiszen a bektasizmus egy kozpontositott oktatasi
rendszer nélkiili népi vallas, és mig a hires koltdik versei, ha varidlodva is, de lénye-
gliket tekintve megGrzodtek a kézzel masolgatott flizetekben, a dallamok meg6rzé-
sére azonban csak a nép emlékezete volt hivatott.

2 Sipos — Cséki (2009).
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Valoszintileg ezért is énekelnek kiilonbdzo vallasi verset népdalokra vagy azok-
hoz hasonlé dallamokra. Ezzel egyidejiileg azt is megérthetjiik, hogy a térok szufi
kozosségek zenei repertoarjai miért témek el annyira egymastol, annak ellenére,
hogy az alapvet6 alevi-bektasi szokasok és alapelvek megegyeznek. Mint emlitet-
tiik, vannak azonban olyan zenei rétegek is a vallasi repertodrban, amelyek nagyon
eliitnek a népzenei stilusok dallamait6l.

A bektasi zene kutatasa igy egyrészt korabbi népzenei stilusokat hozhat a felszin-
re, amelyek meg6rzdését éppen az biztositotta, hogy vallasi szertartasok dallamaiva
valtak, masrészt a népzenével vald dsszehasonlitas segiti, hogy a kizardlag a vallasi
szertartasok soran énekelt dallamokat meghatarozzuk.

Vessiink egy pillantast a 3. példara, ahol egy népdal és egy vallasi nefesz hason-
lésagat mutatom be. Annak ellenére kétségtelen a két dallam szoros kapcsolata,
hogy a szdtagok szama (7 és 8) némileg eltéro, és az ismétlés negyedik sordban mas
akadencia. A JJ J ol o o 95 ¢ o o ole da ritmus sémék ebben a zenei vi-
lagban kozel vannak egymashoz, mert gyakran jelennek meg ugyanabban a dalban.
Még nagyobb jelentdségii, hogy a dallammozgas lényegében megegyezik. Az elsd
sor gerince és kadencidja E, és a masodik sorok F-rol C-re ereszkednek. A harmadik
sor C-E-B emelkedés-ereszkedést mutat be, és a kadencia-variaciotol eltekintve az
utolso sorok megegyeznek.

Folksong Nefes
Joss LSS

3. példa: Bektasi dallamok; a) népdal (Sipos — Csaki 2009, Ne 391)
és b) vallasi nefesz dallam (Sipos — Csaki 2009, 392)

Eddig két anatoliai torok kozosség népdalait és vallasi dalait vetettik dssze, de
szfi iszlam kozosségek nemcsak Tordkorszagban talalhatok, sot Anatolidban vi-
szonylag késon jelentek meg. Vessiink most egy pillantast a nyelvével az anatdliai
torokokhoz a legszorosabb rokonsagban allo siita azeri t6rokok népi és vallasos dal-
lamaira.
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3. abra: Azeri asszony zikirben

Azerik

Részletes kutatasokat végeztem Azerbajdzsanban, és alkalmam volt megfigyelni
egyes szufi kozosségek zikir szertartasait. Ezek a szertartdsok betiltasra keriiltek a
szovjet korszakban, és még ma is csak tobbé-kevésbé titokban gyakoroljak dket.

Az azeri népzene vilagt nagyon egyszeri egy- vagy kétrészes melodidk jellem-
zik, amelyek eol, ion illetve frig skalak 3-4 egymas melletti hangjan mozognak. A
dalok 2/4 vagy 6/8-os iitemeldjelzésekkel vagy parlando—rubato eléadasban hang-
zanak fel. Ugyanez mondhatd el a vallasi szertartdsok dallamairol. Itt tehat vizsgala-
tunk szemszogébol meglehetdsen egyszerll a helyzet: az azeri szufi szertartasi dalok
lényegében megegyeznek az azeri népdalokkal. Mi tobb, az avarok kivételével
ugyanez a zenei egyszertiség uralkodik a zahur, tat, zsido stb. azeri kisebbség koré-
ben is.
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Valoszinlileg mindez irani zenei 6rokség. Ez a fajta dallamossag szamos irani
csoport zenéjében van jelen, és fontos szerepet jatszik mas, erés irani szubsztratum-
mal rendelkez6 torok csoportok zenei hagyomanyaban is.

Az azeri vallasi és népi dallamok kapcsolatanak szemléltetéséhez tekintsiik meg
egy zikir vallasi szertartds folyamatat. Kezdetben a “lelkek” félkorben térdepelve
éneklik vallasi dalaikat, ezt Isten nevének egyre intenzivebb recitalasa (hej, hej, hej,
Allah, majd a-hej, a-hej), majd korben-forgas kovet. Végiil a hivek letilnek, és csen-
desen imadkoznak.

Meglepetésemre mindjart az elsd vallasos dalnak altatd parhuzamaira leltiink. A
miasodik dallam ritmusa pJ NJ | NJ J || DJ Dd | b J T3, dal-
lamvonala pedig B-C—B—C | B-C B | B-C-B-C | B-B A, amely azonos a 4. példa
azeri eskiivii dalaval.
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4. példa: Eskiivoi dal (a zikir masodik nefeszének parhuzama) Sipos (2001, Ne233)

Az azerik utén térjiink ra a tiirkmén népdalok és vallasi dalok kapcsolatara.

Tiirkmeének

A tlirkmén népdalok is egyszertiek és leirasuk nagyon kozeli az azeri népdalokéhoz.
Formajukat altalaban egy vagy két rovid sorra és azok valtozataira lehet visszave-
zetni, bar az egyszer(i refrének is meglehetdsen gyakoriak. A hangterjedelem nem
nagyobb, mint egy kvint, és a tipikus hangsorok ion, az eol és a frig tetrachordokra
szoritkoznak. A dallamokat 2/4-ben vagy parlando modban éneklik, a jellemzd rit-
musképlet JJ J oo oo - A homogén egyszeriiséggel szemben az eléadasmod
teriiletrdl teriiletre valtozik.
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4. kép: Tiirkmén nék kiistdepti tincot jarnak

Bar a tiirkmének nagy tobbsége muzulmanként azonositja magat, sokan nem hi-
vok, és inkabb csak a nemzeti revival elemeként timogatjak a vallas jjaéledését.
nagyon kevés vallasi dal maradt fenn, pl. a Nevruz-iinnep egyes dalai, vagy a Sziiyt
Gazan istenndtol es6t kérd dal.

Van azonban egy tiirkmén tanc, mely fontos a vallasi dalok szempontjabol is. A
mai tiirkmén tancok alapja a zikir vallasi ceremonia, amely valoszintileg visszave-
zethetd a szemmel verés ellen vagy a gyogyitashoz hasznalatos régi saman ritusokra.
A gyogyitd dervisek korbe forogtak, néha labukkal a foldre toppantottak a (dep),
hangosan Allah nevét kantaltak (hu-hu, Alla) és a kiist-kiist ,,menj, hagyj el” szot is-
mételgették.

A Tiirkmenisztan nyugati részében €16 yomut tiirckmének kiistdepti tancat még
ma is meg lehet figyelni. A mozdulatok és a dallamok hagyomanyosak, de mara el-
vesztették valldsi tartalmukat. A férfiak és nok egylitt tAncolnak, a dalokat altalaban
egy férfi vagy egy no énekli, aki nem tancol. A kiistdepti egy tin. divan dallammal
kezdddik, amelyet a bir depim, iki depim, ii¢ depim (egy 1épés, két 1épés, harom 1é-
pés) tancok kdvetnek. A tincok szama és I€pései teriiletrdl teriiletre valtoztak.

Szamos tlirkmén faluban vannak népzenei csoportok, amelyekben idds emberek
segitik a hagyomany atadasat. 2011-ben Iran és Tiirkmenisztan hataran, Esenguly-
ban vettem fel dalokat, mikdzben egy dreg par tanitotta a fiatalokat a kiistdepti tanc
lépéseire. Zeneileg figyelemre méltod volt, hogy a kovetkezd faluban, Etrekben az
eskiivéi tancot egy nagyon hasonl6 dallam kisérte, és a menyasszonyt is ugyanilyen
melodiaval iidvozoltek.

Az 5. példa esetében latjuk a kiistdepti tanc dallamainak sorozatat. Ezeket a révid
dallamokat altalaban a példaban kozolt sorrendben énekelik, de néha dallamokat el-
hagynak, illetve dallamok egyes részeit megismétlik.
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5. példa: A Kkiistdepti zenei motivumai és egy tipikus dallamsorozata
(Sipos tiirkmén gytijteményébol)

A 6. példaban azokat a tiirkmén ndi dalokat mutatom be, melyeket gyakran fii-
zérben énekelnek. Latjuk, hogy dallamvonalat és metrikdjat tekintve az S5b példa
szoros kapcsolatban all az 6b, ¢, d példakkal.
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6. példa Egyszerii tiirkmén néi dalok:

a) altato (Sipos tiirkmén gytijtemény Ne 177),
b) Liile (Sipos tiirkmén gyiijtemény Ne 77),
c) altato (Sipos tiirkmén gytijtemény Ne 127),
d) sirat6 (Sipos tiirkmén gytijtemény Ne 179),
e) liile (Sipos tiirkmén gyiijtemény Ne 174)
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5. kép: Jelenet egy kirgiz gyogyité szertartisbol

Kirgizek

Tiirkmenisztan utan vessiink egy pillantast egy masik kozép-azsiai torok népre, a
kirgizekre. Bar a kirgizek tobbsége szunnita, kozottiik (is) megtalaljuk a négy szafi
rend (Naksbendi, Kadiriya, Yasawiya és Kubrawiya) ‘Isteni utjat’ vagy ‘szufi test-
vériségét’. A szovjetek alatt a sziifizmus gyakorlata itt is tiltott volt, ekkor a csendes
zikir helyettesitette a hangosan recitalt zikirt. Magam nem gytijtottem kirgiz szafi
kozosségekben, de feltételezem, hogy legalabb néhany dallamot kélcsondztek a kir-
giz népdalok igen szines népi repertoarjabol. (Sipos 2014). (A témardl nincs zenei
tanulmany).

Ugyanakkor szamos, a Ramadén bajt alatt énekelt 4j, Ramadan (Dzsarapazan)
dallamot rogzitettem. Ramadan honapjaban fiatal fiak mentek hazrol hazra, pénzért,
gyiimdlesért és diofélékért cserébe jo kivansagot kifejezd Dzsarapazan dalokat éne-
kelve. (Bar eltéré dallamokkal, Ramadan dalok és hasonlé gyakorlatok megfigyel-
hetdk a torokok, a kazakok, az ujgurok és az tizbégek kozott is.)

A Dzsarapazan dalokat fiizérben éneklik, a legtobb dalt hosszli, emelkedo-
ereszkedd szakaszok 652 J ) o ol e o o ol e de o ritmusképlet jellemzi. Ez-
zel szemben a kirgiz népdalok tdbbnyire rovid szakaszokbol allnak, és a fentiekben
bemutatott ritmusképlet nem fordul el6 benniik. A Dzsarapazan dalok elején jellem-
z6 moédon emelkedo frazisokkal szemben a népdalokat ereszkedd vagy domb alakil
kezdés jellemzi. Az alabbi példakban népi parhuzamokat is mutatunk, ezek azonban
csak szorvanyosan fordulnak elo.
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A 7. példaban ilyen dalokat latunk. A 7a példa egy tipikus kétrészes tripodikus
Dzsarapazan dal, a fentihez hasonlé ritmikus mintazattal. A 7b egy Dzsarapazan-dal
négy darab 7-sz6tagos sorral, a 7c pedig egy kirgiz népdal, hasonlé dallamkonturral.
Mindharom dallamban rokon a ritmusséma, a dallamvonal, a legfontosabb kaden-
ciasorok és a tonalitas. Csak az iitemjelzés kiilonbozik, de ez itt masodlagos jelentd-

ségi.
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7. példa: Kirgiz Dzsarapazan dalok: a) 11-szétagos, kétsoros,
b) 7-szétagos, négysoros, c) 8-szétagos négysoros
(Sipos Janos kirgiz felvételeibdl)
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6. kép: Karacsaj pasztor a Kaukazus-hegységbol

Karacsdj-balkdarok

Ko6z6p-Azsiabol a Kaukazusba tériink vissza, ezittal nem a déli, hanem az északi
oldalra. Itt ¢l a szunnita karacsaj—balkar nép, amely egy kipcsak t6rok nyelvet be-
sz€l, és épp olyan bonyolult az etnogenezise, mint a tobbi t6rok népeké. Kialakula-
sukhoz az egykori Hun Birodalom bizonyos csoportjai is hozzajarultak, kipcsakok,
kazarok, bolgarok, avarok, valamint kiilonb6z6 kaukazusi népcsoportok is hozzaja-
rultak. Ez a Kaukazus-hegység északi lejtdin €16 nép meviideken (vallasi 6sszejove-
tel), mas Gsszejoveteleken vagy csak maganak énekli zikir dalait. *° A dallamok

% mevlid n. ar. 1. szafi szentek sziiletésnapja, sziiletés; 2. sziletési hely; 3. mesnevi (kolte-

mény), amely Szt. Mohamed sziiletését és életét meséli el; 4. a fenti mesnevi felolvasasanak
vallasi szertartasa.
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szOvegei azt tanitjak, hogy az ember gondolja at az €letét; ha biinds, gyakoroljon
biinbanatot; ne feledkezzen meg az elmulasrol és a vilag hamis természetérol, és ne
tévessze meg sajat magat. Természetesen hangstlyozzak annak fontossagat is, hogy
nappal és éjjel kell emlékezni Allahra, a Mindenhat6 Istenre.

Szédmos karacsdj zikir dalnak van népdal parhuzama. Most a gazdag karacsaj
dallamrepertoarbol egy egyszeri, de karakteres dallamtipusra vetiink egy kozelebbi
pillantast. A dallamok alapvet6en két révidm, 7- vagy 8-szotagos sorbdl allnak. Az
els6 sor az 5-6. fokrol a 3. fokra ereszkedik, a masodik, a harmadik és a negyedik sor
pedig a 4-5. fokrol az alaphangra (8a-b példa).

Hasonl6 dallamok leginkabb zikir szertartdsokon hangzanak fel, de ilyen tipust
altatok is vannak. Két magyarazatot is talalhatunk erre vonatkozdan. Az els6 szerint
itt egy laikus zenei formaval van dolgunk, amelyet vallasi szertartdsokban is hasz-
nalnak. Masrészrol azonban tudjuk, hogy a mekkai zarandoklatbdl visszatérd
hadzsik tanitottak zikireket ismerdseiknek. Tehat az sem lehetetlen, hogy e dalok
kiilso (és vallasi) eredetiick, melyek kés6bb beolvadtak a vilagi repertoarba.

Nézziink meg tehat egy zikir dallamot és altatd parhuzamat. A két dallam kozeli
valtozat: minden soruk ereszked6 és a dallamvonalak is hasonld. Lathatjuk, hogy a
8a példa masodik szakasza (kiilon sorban alul) még kozelebb van a 8b példahoz,
mint az els6. A dallamok tonalitdsa kissé eltér, de a karacsdj dallamokban a 2. fok
intonaciodja altalaban nem stabil. Az {itemjelzés, a +/&@(Rhyth space font) ritmus-
séma ¢és a dallamok fontosabb nyugvdpontjai ugyancsak megegyeznek.
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8. példa Karacsdj dallamok a) Zikir (Sipos 2012, Ne20),
b) altato (Sipos 2012, Ne21)
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7. kép: Egy medicine man dobol a sweat lodge el6tt

A népi vallasok koziil azokat vontam be az sszehasonlitd elemzésbe, amelyek-
16l a legteljesebb kozvetlen informaciok alltak a rendelkezésemre, pl. az anatdliai
alevi, bektasi és tahtadzsi szifi csoportokat. Bemutattam e csoportok néhany fontos
eseményét, szertartasaikat és adott esetben utaltam legkiemelkeddbb koltdikre is. A
szfi szertartasokon kiviil a szunnita t6rokokhoz tartozd dallamokkal is foglalkoz-
tam, pl. olyan iszlam el6tti melodiakkal, amelyek szekularizalodva meg6rzédtek a
szunnita tiirkmének kozott, valamint a kirgizek Ramadan dallamaival és a karacsaj—
balkarok zikir dalaival.

A vallasi és népi dallamok Osszevetésén kiviil egy szélesebb zenei hattér felvil-
lantasara is torekedtem, elhelyezve a dallamparhuzamokat a térok népek zenei vila-
gaban. Néhany esetben ez a feladat roviden és teljességében valosulhatott meg, de a
gazdag népi és/vagy vallasi zenei repertoarral rendelkez6 népek esetén csak a 16
tendencidkat lehetett bemutatni. Bizonyos torok népek hagyomanyaiban ugyanis
mind a népi, mind a vallasi repertoarok dalai egyszertiek (azeri, tlirkmén), mas ese-
tekben néhany dallamra visszavezethetd népi repertoar all szemben gazdag vallasi
repertoarral (tahtadzsi), vagy éppen a népi és a vallasi repertoar is sokszinii (bekta-
sik).

Témank részletesebb bemutatasdhoz mindenképpen nagyobb terjedelemre lett
volna sziikség, mégis remélem, hogy aki veszi a faradsagot, és elolvassa ezt a dol-
gozatot, képet kaphat egy gazdag, de t6liink tavoli kulturalis jelenségvilagrol, illetve
a felvet6do kutatasi problémakrol és azok megoldasara tett kisérletekrol.
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SIPOS J énos’ ) ) )
A SPIRITUALISTOL A PROFANIG ES VISSZA
TOROK NEPEK VALLASI DALAI ES NEPDALAI

A szerz0 a torok népek vallasi és népi dallamai kozotti kapesolatokat vizsgalja. A
tanulsag roviden Osszefoglalhato: a népi iszlam gyakran kolcsondz dallamokat a
népdal repertoarbol, mig a forditottja ritka, ezt Sipos csak a kaukazusi karacsaj—
balkar népnél figyelte meg. Egyik er6ssége a tanulmanynak, hogy megallapitasai
mogott sajat expediciokon gyiijtott anyag all, ami lehet6vé teszi kevéssé ismert, né-
ha ismeretlen népdal és vallasi dallamstilusok bemutatasat is.

A népi vallasok koziil Sipos az altala legjobban ismert alevi, bektasi és tahtadzsi
szufi iszlam csoportok zenéjét vizsgalja. Roviden bemutatja e csoportok néhany val-
lasi eseményét, a szertartasukat és legkiemelkeddbb koltéiket is. A szufi szertartdsok
dallamain kiviil a szunnita t6rokok dallamait is szemiigyre veszi, példaul azokat az
iszlam elétti dallamokat, melyek szekularizalodtak és megdrzodtek példaul a kirgi-
zek ramadan dallamaiban vagy a karacsaj—balkarok zikir dallamai kozott.

Azon kiviil, hogy Osszeveti a vallasi és a népi dallamokat, zenei hatteriiket is
igyekszik megfesteni. Néhany esetben ez a feladat roviden, tomdren és teljességében
elvégezhetd, de a gazdag népi vagy/és vallasi repertoarral rendelkezé népeknél ter-
mészetesen csak a fo tendencidkat mutathatja meg, Egyes torokségi népek hagyo-
manyaiban mind a népi mind a vallasi dallamrepertoar egyszer(i (azerik és tiirkmé-
nek), mas esetekben néhany dallamra visszavezethetd népdalkincs all szemben gaz-
dag vallasi zsoltar-hagyomannyal (tahtadzsik), de Iehet a vallasi és a népi repertoar
is egyarant sokszinii és gazdag (bektasik).

A téma teljes kibontasa sokkal tobb helyet igényelne, mégis remélem, hogy az
olvaso igy is kap egy rovid betekintést néhany torok nép zsoltaraira, népdalaira és a
kozottiik levo zenei Osszefliggésekre.
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SIPOS, Janos
ABOUT THE HYMNS AND FOLK SONGS OF
SOME TURKIC PEOPLE

The author examines the relationship between hymns and folk melodies of some
Turkic people. The results can be summed up briefly: folk Islam often lends melo-
dies to the folk song repertoire, while the reverse is rare, and was observed by Sipos
only among the Caucasian Karachay-Balkar people. One of the virtues of this study
is that there is a collection of material behind it that enables the author to introduce
us less known, sometimes unknown folksong and religious melody styles.

Sipos studied the music of the Sufi Alevi, Bektashi and Tahtaji groups, and ob-
tained thorough and first-hand information about it. He briefly presents the rituals,
the music and some of the outstanding poets of these groups. In addition to the mel-
odies of the Sufi rituals, he also examined melodies of Sunni Turks, including also
pre-Islamic melodies that become secularized and preserved for example in the
Kyrgyz Ramadan songs or in the zikir melodies of the Karachay-Balkars.

In addition to comparing religious and folk melodies, he tries to put their musical
backdrop. In some cases this task can be done briefly, concisely and in full, but even
in the case of peoples with a rich folk or religious repertoire he show us the main
trends. We learn that in the traditions of some Turkic peoples both folk and religious
melodies are simple (Azeri and Turkmen), in other cases folk melodies that can be
traced back to only a few melodies are opposed a rich religious psalm tradition
(Tahtadji), and in other cases the religious and the folk repertoire are both colorful
and rich (Bektashi).

The subject off course would require a lot more space, but the author hopes that
the reader will get a brief insight into the psalms, folksongs and their relation in the
musical repertoire of some Turkic people.



KET ARCHAIKUS TOROK NEPDALTIPUS:

AZ ALTATOK ES A SIRATOK
(Sajat gytijtéseinkbdl)

CSAKI Eva

Altatok, ringatok

Altatodalt szinte mindeniitt énekelnek a vilagon. Célja gyakorlati, mégpedig elalta-
tas, megnyugtatas, mely, noha a kisbabanak szol, eléaddja maga is a hatasa ala ke-
ril. Az anyak gyakran itt talalnak egyediil arra alkalmat, hogy kiénekeljék magukbol
a legnyomasztobb félelmeket, napi gondokat. A ringatés titemére énekelik, talan az
1d6k kezdete ota. A forma a tartalomnal fontosabb, sokszor csak csitito, altato for-
mulékat tartalmaz, szandékoltan keriili a valtozatos ritmusokat és melddiakat, gyak-
ran melankolikus. Fokozatosan elhalkulva adjak el6, s6t, ha kozben elszenderiil a
baba, egyszeriben abba is maradhat. Az alkalmi énekek k6z¢é sorolhatok, mint a la-
kodalmi énekek, siratok, szertartdsdalok. A magyarok a voltaképpeni bolcsddalokat
maskor lehetdleg nem is éneklik, csak kisbaba mellett. Ahogyan a mi altatéink az
europai atlagnal epikusabbak, a torokok altatoi is sokszor nem vart dolgokat tarnak
elénk.

Medine Tina (95), Kozan, 1988 XII.
Garabaghn [Karabagl] ermis giine Letelt az ideje a karabalinak

Can veriyor done done Forgolddva leheli ki a lelkét

|| :Anast yok, bacisi yok Nincs se anyja, se nénje

Gelin aglar done done.. | Csak a fiatalasszony sir-ri mellette.
Bebegin besigi camdan Feny6bol van a baba bdlcsdje
Yuvarland: diistii damdan Atfordult és legurult a tetérol

|| :Baban deyus doymaz ondan Apad diszno, nem tud betelni
Nenni, ah bebegim nenni.: | Tente kisbabdm tente.

A leggyakrabban alkalmazott stiluseszkozok koziil itt az ismétléssel talalkozunk:
done done, a parhuzammal: anast yok, bacist yok, az ellentéttel: anyja nincs, nénje
nincs — ezzel szemben apja van, de az diszno. Jellemzoek a sorvégi rimek: giine,
done majd a masodik versszakban camdan, damdan, ondan.

Az alom — halal képzettarsitas miatt is fordulhat el6, hogy az anatdliai torokoknél
az altato és sirato dallamvilaga nagyon hasonlo, az azeriknél pedig egyenesen azo-
nos. A jelenség nem egyediilallo, tobbek kozt a francia népzenében is felfigyeltek
mar az altatok és siratok zenei hasonlosagara (Dobszay 1983, 78. old.).
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A laylay' hangutinzo sz, az azeri elnevezés egyarant jeloli a bolcsédalt és a si-
ratot. Parhuzamként megjegyzendd, hogy az anatoliai siratokban is a nenni ‘tente,
csicsijja’ sz6 gyakran eléfordul.

1999 novemberében gytijtottiink Trakiaban olyan altatot, mely es6varazslasnak
indult, majd az énekes egyszer csak minden atmenet nélkiil altatova alakitotta éne-
két. Ez az adatk6z16nk kislanykora ota énekesként ismert a faluban. Edesapjaval, aki
ramazani dobos volt (davulcu), jarta hajnali ébresztéskor az utcakat, 0sszeszedte az
adomanyokat. Helyi és kdmyez6 falvak lagzijaiban a leanybucstuztatokon, vagy mas
alkalmakkor pénzért is énekelt.

Esma Ekin (70), 1999. november

Tarlada camur, teknede hamur Sar a tarlon, tészta a teknében

Ver Allah ‘im bol-bol yagmur Allahom adj bévizii es6t

Ninni kazanam’ ninni Tente kisanyam, tente

Uyusun da biiyiisiin nenni Aludjon és novekedjen, tente

Tiprs tipis yiirtisiin ninni, Tipegve topogva lépegessen, tente
Uzak ninesine gidisin nenni Menjen el a nénikéjéhez a tavolihoz
Nenni yavrum nenni. Tente picikém, tente.

Van, hogy a névadas koriilményeirdl, a mindennapos odafigyelésrol, torédésrol
besz¢l az anya gyermekének az altatoban. A sorok végén lathatd az azonos szavak
(nenni, ninni) megjelenése. A felfliggesztett, vagy talpas bolcsé esetleg teknd kony-
nyen ringathatd, akar labbal is. Magyar népdalokban is eléfordul, hogy a ,,labaval
ringatgat, szajaval altatgat™ a kezével fon ekozben. Torokoknél figyeltem meg, hogy
hatat a falnak vetve kinyujtott labara fektette a pdlyas babat az anya. A kicsi feje
anyja Osszezart két labfején nyugodott, igy ringatta az édesanyja alomba dudolgatva,
az arcat nézegetve, mikozben sebesen csattogtak a kototik a kezében.

! Jarring a kelet-turkesztani népdalokrél irott cikkében a lajlajt perzsa eredetiinek tekinti és
‘cséploének’-nek forditja. Megjegyzi, hogy a turki anyagot dsszegytijtd Moen a cséplés leira-
sakor emliti a szot lajlai ditdoq ‘lajlajt énekeltiink (mikdzben jarattuk az allatokat a gabonan)’
(Jarring 1996, 17. old.). Sipos J. azeri gytijtésében talaltam ehhez parhuzamot, az azeri asszo-
nyok fejés kozben énekelnek az allatnak, hogy megnyugodjon, és tobb tejet adjon.

2 Ezt a megszolitast csak szeretteik, vagy jobaratok kozott alkalmazzak a t5rokok. Nagyon
sok gondom volt az eskiivéi dalaink szovegei forditasaval, ahol a ‘Kiz anast’ kezdetii egy na-
gyobb csoportot képez. Ezt az értelmezést végiil is F. Kopriilii ‘erdsitette meg’ ezzel a szove-
gével:

Kizim kizim kiz ana

Kizimi virerem ozana

Ozan akca kazana

Kizim giye bezene (Kopriilii 1966, 140. old.).
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Sat1 Kolay (65), Cubuk, Ovacik, 1989 V.

Bebenin bigigi [besigi] camdan A baba bolcsdje feny6fabol késziilt
Yuvarland diistii de yandan Felborult, legurult oldalrol

Babas: gelmedi Sam'dan Nem jott az apja Damaszkuszbol
Nenni de yarim, de ey nenni de nenni. Aludj kedvesem, hej aludjal.

A szdvegek az értelem nélkiili zimmogéstdl a gondosan megfogalmazott va-
gyak eldadasaig terjedhetnek. Azt kivanjak a kisbabanak, hogy ndjon nagyra, egés-
zséges, eros legyen!

Maga a bolcso, a takard, vagy mas tartozékai is bekertilhetnek az altatd szévegébe.

Nagyon ritka eset, hogy férfi adatk6z16tol altatot sikeriilt gytijteni.

Ismail Duran (24), Acipayam, Alaattin, 1989 V.

Nenne nesin benim oglum nenne nenne Tente kicsi fiam tente

Nenne dedim ben oglumu uyuttum Altatoval elaltattam a kisfiam

Ben ogluma al besikte briyiittiim A kisfiamat piros bolcsdben neveltem
Nenne nesin giicgii [kiitik] oglum nenne, nenne  Tente kicsi fiam tente

Nenne nesin giicgti oglum nenne Tente kicsi fiam tente

Nenne nesin giicgiik oglum nenne. Tente kicsi fiam tente.

n6k énekelték, Korkuteli, imecik, 1989 TII.

Sam'dan da besik mumdan da sibek’ Damaszkuszbol bolcsd, viaszpalmabdl csé
Nen oglum da nenne nennen, nenne dizimde uyu  Tente fiam, aludj a térdemen

Allah dizimde biiyiir Allah a térdemen felndvel

Tiprs, tipis de yiirii. Tipegve-topogva jarj.

Tipikus, hogy a toltelékszovegek nenne, nenni, csicsijja, tente ismétlodnek a so-
rok végén. Az altatd ett6l monotonna valik, és gyorsabban fejti ki hatasat. A ninna-
nenne ringat6 altat6 sz6 a Foldkozi-tenger kornyékeén, a Kozel-Keleten, a Kaukazus-
ban®, s6t még Indidban is ismert (Katona 1994, 28-38. old.).

A babat az édesanyja esetleg nagyobb lanytestvére, nagymamaja, vagy mas no-
rokona altatja el. Az anyak altatoja a legszinesebb, 0k ketten a szereplok a kicsivel a
dalban. Az apa gyakran igy fordul el6, mint aki tdvol van, s varjak, hogy majd meg-
j6n (pl. Damaszkuszbol) és cukrot, datolyat, ezt-azt hoz a gyerekének.

3 A sibek nem szerepel mai torok szotarakban, viszont a targy, amit megnevez az hasznélatos.
Nem mas, mint egy olyan eszk6z, melyet a bolcsdben lek6tozott baba pisil6jére illesztenek és
segitségével a boleso aljan kicsorog a folyadék. Ebben a dalban viaszbol késziilt, de késziilhet
sokféle anyagbol. Ozbegisztanbol ismerésdm fabol késziiltet hozott. A sz6 szerepel otorok
szotarban, ahol jelentése ‘a long object in a central position” (Clauson 1972, 788. old.), dssze-
fiigghet a szotarban idézett ¢iibek Hap. leg. adattal (op. cit. 396.). Elgondolkodtatd, hogy méar
Kasgari koraban ezt az eszkozt alkalmaztak erre a célra.

* Németh Gyula kumiik ananaj adatanak jelentése “ének, dal | Lied”. Lehetne hangutanzonak
is gondolni, de nem all tavol a nenni hangzasatdl sem (Németh 1911-12, 95. old.).
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Arrdl is szolhat a dal, hogy milyen szerepet szan az anya a gyermekének, vagy,
hogy mit kivan neki (rendszerint szerencsét, boldog jovét). A kislanyoknak azt
éneklik, hogy majd férjhez mennek, de ezzel nagyjabol véget is ér a tervezgetés.

Ayse Tas (65), Mut, Dagpazari, 1989 IX.

Nenni, nenni nar tanesi Tente, tente granatalma
Annesinin bir danesi Anyjénak az egyetlene

Nenni, nenni narin olur Tente, tente finom lesz

Benim gizim gelin olur. Az én lanyom menyasszony lesz.

nok énekelték, Korkuteli, Kargm, 1989 II1.

Nenni guzum nenni, nenni, nenni Tente baranykam tente, tente

Nenni nenni neler ister Tente, tente, miket akar?

Al gasly’ bir gelin ister Piros szem6ldokii menyasszonyt akar
Nenni desem narin olur Tente, mondom, karcsa lesz

Benim gizim gelin olur. Az én lanyom menyasszony lesz.

A latszolag Gtsoros ének valdjaban négysoros, ahol az els6 sor csak amolyan be-
vezetd sor, amit ha kihagyunk is, megéll a dal a 1aban. Ezt az altat6 kottaképe is ala-
tdmasztja (Sipos 1994, 82. old.).

Uman Ok (72), Acipayam, Alaattin, 1989 V.

Nenne derim giizel kizim uyusun Tente, mondom, szép kislanyom aludjon
Nenne ile giizel kizim biiyiisiin nenne,  Altat6 dallal sz&p kislanyom megndjon, tente
nenne na.

A 4+4+3-as tordelésii dal masodik sordhoz kapcsolodik egy refrén. A biiyiisiin
zardszo6 utan még dudolgat az anya, kozben toltelékszotagokat ismételget.

A népi altatok egyszerii szovege sokszor személyes megkonnyebbiilés, az anya
kisbabajanak sohajtja el mindazt, ami 6t bantja. Néha a szegénység, a kétségbeesés
is megfogalmazodik, de a dalban az anyak mindig szeretettel beszélnek kicsinyiik-
hoz.

Ayse Tas (65), Mut, Dagpazari, 1989 IX.

Elma satn bubasiylan [babast ile] Almat arult az apjaval
Dayan yiireklerim dayan Bird ki szivem, viseld el
Sam dalim besik mi sandin Pisztacia agat bolcsének hitted

> A henna felkenésével mintegy megszentelik a hizassagkotés elott a menyasszonyt. Orszag-
részenként eltérd henndzasi hagyomanyok figyelhetéek meg. Van, ahol csak a tenyeret, van
ahol a talpat is behennazzak. Az itt kozolt népdalban pedig a szem6ldokot is. A szarazon
megdrolt zold hennaport meleg vizzel oldjak fel, csirizes allapotaban kenik fel a kivant terdi-
letre, ahol perceken beliil pirosra oxidalodik.
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Gargalar yedik swra anami sandim Amikor a varjak ettek, anyamra gondoltam
Yedi sene bir cocuk bakigmdaydim Hét évig egy gyereket gondoztam

Bir gelen tistiimden aldi da gitt, Egy érkez0 orokre elvitte,

Nenne guzum, nenne. Aludj baranyom, aludjal.

A masodik sorban szerepld yiireklerim ‘sziveim’ nem tévedés. Egy szive van
ennek az anyanak is, de itt ez teljesen lényegtelen. A ritmus megkivanta plusz szota-
got biztositotta igy az adatk6z10, azon kiviil nyomatékositd szerepe is van itt a tob-
bes szamnak. A jelenségre hasonlé magyar szovegekben is felfigyeltiink.®

Yusuf Kurt (78), Saimbeyli, Hayvacik, 1988 XIL

Harmancaymm [Harmanca'nin] gayalar Harmandzsa nagy sziklai
Candiryor [caldiriyor] mayalar A tevéken cseng a cseng0

Beg [bebek] mi dedin oldu begim [bebegim] Babéat mondtal-e, j6l van babam
Gara gusom [kusun] soyalari. Fekete madar fattya.

Oglansiz evde duman mu tiiter Fiatlan hazban felszall-e a fiist’?
Susuz yerde kamug mu biter? Viz nélkiili helyen kihajt-e a sas?
Benim derdim bana yeter Elég nekem a magam baja
Nenni bebek, nenni bebek. Aludj baba, aludj baba.

Leginkabb egy tipikus népdalra hasonlit ez a példa. A természeti kezd6kép itt is
régiségjegy, mellyel altatokban, siratd dalokban, s6t néha vallasi énekekben is talal-
kozunk. Igazabdl ezt a dalt nem is tekinthetjiik tipikus siratonak, azok ugyanis nem
természeti képpel, hanem csititassal kezd6dnek.

Hatice Say (60), Mut, Cukurbag, 1989 IX.

Nenni de nenni nesi var Tente, tente, de mi baja?
Salangagta [salincakta] da sesi var A bolcs6ben hangja van

Bir garip de anasi var Szerencsétlen egy anyja van
Nenni yavrum, de nenne. Aludj kicsim, tente, tente.
Nenni de nenni ne senir [sana] Tente, tente, mit érdekel téged
Salangagta da seslenir A bolcs6ben hangicsal
Kucucukden [kiiciikken] de beslenir Kiskoraban taplaljak

Nenne guzum da nen, nen. Tente, baranyom, tente.

Az altatoba beszédszeri elemek vegylilnek, magatol értetédden az adatkdzlo a
sajat nyelvjarasaban mondja az énekét a kisbabanak. Mi mindent meg nem adnak
neki, vagy tesznek meg érte, csak ndjon barmi aron:

6 Csopognek a szencséges szent vérei,” (Silling 2003, 268. old.), ,,Eszt az imét felajallom Az
én csalaggyaimé,” (Silling 2003, 339. old.).

" Tulajdonképpen: ‘Van-e még élet olyan csalddban, ahol nem sziiletik fin?” Csak az biztosit-
hatja a csalad fennmaradasat a t6rok koztudatban.
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Kiibra Ugar (55), Mut, Yalnizcabag, 1989 IX.

Nenne nenne neslenesi
Lokum ola seker ile beslemesi
Nenne guzum nenne

Nenne diyelim de yiiriisiin
Allah diyelim de biiyiisiin
Nenne guzum nenne, nenne.

Asik Nursah® (35), Mihalcik, 1991.

Dokuz ay tasidim seni
Uyu yavrum biiyii, nenni
Insan olacaksin diye

Uyu yavrum, biiyii, nenni
[k ve son Muradim

Uyu yavrum, biiyii, nenni

Adam olacaksin diye
Uyu yavrum, biiyii, nenni.
Nenni soyler dilim ogren
Petegimsin, balim ogren
Okula git, ilim 6gren

Uyu yavrum, biiyii, nenni

Ak almma kir getirme
Guiliimde diken bitirme
Baba 6giidiin yitirme
Uyu yavrum, biiyii, nenni.

Tente, tente {.....}
Lokummal és cukorral taplaljak
Tente, baranyom, tente, tente

Altassuk el, hogy majd jarjon
Mondjunk Allahot, hogy ndjén
Tente, baranyom, tente, tente.

Kilenc hénapig hordtalak téged
Aludj kicsim, ngj, tente

Hogy ember legyél

Aludj kicsim, ngj, tente
Egyetlen Muratom

Aludj kicsim, ngj, tente

Hogy férfi legyél

Aludj kicsim, ngj, tente!
Altatot mondok, tanuld meg
Lépes mézem vagy, tudd meg
Jarj iskolaba, tanulj tudomanyt
Aludj kicsim, ngj, tente

Fehér homlokomra szégyent ne hozz
A rbzsamon tovist ne hajts

Fogadd meg, amit apad tanacsol
Aludj kicsim, ngj, tente!
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Asik Nursah hivatasos énekmondo, maga koltotte dalaival jarja a torok vilagot.

Nem tekinti magat koltének, ahogy felvett neve mutatja: agsik. Amim’ felallitotta azt
a tételt, hogy a nép altal elfogadott, szeretett kdltészet népivé valik, barki legyen is a
szerzoje. A koltészet népiségét nem eredetében, hanem jellegében kell keresni. Ez
vonatkozhat a fenti dal szdvegére is.

Fatma Yildinm (28), Mut, Smamig, 1989 IX.

Nenni nenni, nesi var
Uzaklarda halast var

Tente, tente, mi baja van
Messze valahol nénikéje van

¥ Asik Nursah egy mai asik Eskisehirben. Stilusa meglehetSsen eltér az egyszerii falusi nék
altal megszokottol.
L. A. Amim (1781-1831) német népdalgyijts.
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0

Gelsin de uyutsun nenni, ninni anam’ Jojjon, altasson el, tente, tente, anyukam,

da ninni tente

Nenne guzum da nenne, nenne, nenne Tente, baranyom tente, tente

Ninni desem daglar uyur Ha tentét mondok, a hegyek elalszanak
Daglarda ldleler biiyiir Tetejiikon tulipanok nyilnak

Benim yavrum simdi uyur Elalszik az én picikém,

Nenne yavrum, nenne, nenne yavrum nenne. Tente, tente, kicsim, tente, tente.

Itt is megfigyelhetjiik, hogy a 4+4-es tordelésti strofakezdd sorokat kiugrdan
hosszi1 sorok kovetik. Ezek a hosszabbitasok mind zeneiek, a dallamvonalat kivan-
jék levezetni, hogy az ének hangzasa megnyugtatobb legyen. Mar a szovege teljesen
Iényegtelen az anya csak mormolja a kisbabanak, hogy ‘aludjal picikém’.

Ayse Tuncer (60), Mut, Dagpazari.

Incecik igne misin nenni Vékony kis tii vagy-?

Halimden bilmez misin, of, la, karam nenni Tudsz-e a bajomrol?

Ref:  Aman nenni nenni Ref: Ajjaj, tente, tente
Uyutayim seni. Hadd altassalak el téged.

A 4+3-as tordelés csak a kottaképbdl deriilhet ki. Az litemhatar és a szohatar
nem esik egybe, de ez a jelenség a torok népdalokban igazan nem mondhato ritka-
nak. A sorokban talalhato tovabbi szdtagok csak a dallamot kdveto toltelékek.

Fatma Yildinm (28), Mut, Smamig, 1989 IX.

Nenne, anam, nenni, nenni, nenni Aludj anyukam, tente, tente
Uyusun da biiyiistin nenni, nenni, anam nenni - Aludjon és ndvekedjen, tente, kicsim, tente
Bebegim nenni, nenni, nenni, anam, nenni. Babacskam, tente, kisanyam, tente.

Fatma Oysal (51), Mut, Kopriibasi, 1989 11.

Hava begiklere koydugum Felfiiggesztett bolcsébe raktalak
Denen a golge durdugum Armyékot tartottam neked
Havaslandim [heveslendim] da adim koydugum — Lelkendezve megneveztelek
Nenni kiigiik anam nenni. Tente, kisanyam, aludjal.

Az anya a gyermekének énekli az altatot, az meg tovabbadja a sajatjanak. A
népkoltészet nem olyan véglegesnek szant rogzitett kdlteményeket hoz 1étre, mint a
miikoltészet. Sokkal inkabb rabizza magat a milékony énekre, elszallo szavakra,
melyek szabadon terjednek. Minden alkalommal, amikor elhangzanak, egy-egy pi-
cit valtozhatnak. Minden hallgato sajat sz{irdjén at értelmezi, szive szerint ékesiti, de
minden varians mégis a sajat hagyomanyt tiikrozi.

YAz anam ‘kisanyam, anyukam’ bizalmas megszdlitisban baratnének, néismerésnek, vagy
mint ebben a smamigi énekben, az adatk6z16 bolesdben fekvo kisleanyanak szol.
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Asirato

A népkoltészeti miifajok elkiiloniilésekor az elsdk kozt lehettek az élet kezdo- és
végpontjaihoz kapcsolt alkalmi dalok. A zene oly mértékben absztrakt, minthogy
sem kora, de még anyaga sincsen, mégis 1élektol I¢lekig hat. Barki megprobalkozhat
vele, mert teljesen eszkoztelen. Jotékony hatdsat mar az okorban felismerték, mind
az eldaddja, mind a hallgatdésag megkonnyebbiil tole. A 6. szazadi Jordanes Getica-
jabol lehet tudni, hogy siratét mar a hun uralkodd Attila tiszteletére is énekeltek an-
nak halalakor 453-ban. Attilat selyemsatorban ravataloztak fel, sipok, dobok kisére-
tében énekelték hdstetteit.

Egy 8. szézadi kinai novellaban elismert hivatas volt a siratoké'', s bar ott férfi-
akrol esik sz0, akik professzionalis képviseldi voltak a szakmanak, a torokoknél ma-
ra mind az altat6, mind a sirato tipikusan néi muifaj lett. Kol Ti%in a 732-ben elhunyt
tiirk kagan temetési szertartasan mind a yugcu'?, mind a sigitcr’ részt vett, mindket-
t0 siratoéneket énekelt (vo. Kopriilii 1966, 90. old.).

Mahmud Kasgari XI. szazadi remekmiive a Divanii Lugati-t Tiirk (1072—74) tar-
talmazza a legrégebbi t6rok siratot, melynek cime Alp Er Tonga"* Sagusu' “Tigris-
batorsagt Hos Férfi Siratoja’. Els6 versszaka sajat forditasomban:

(Tekin 1989:8).

Alp Er Tonga | dldi-mii Meghalt-e Alp Er Tonga?
Isiz ajun | kaldi-mu Megmaradt-e a gonosz vilag?
Odlek é¢in | aldi-mu Elégtétel-e az idének?

Emdi yiirek | yirtilur. [me a sziv meghasad.

" A 8. szizadban, a fadisznd évének észén, a nyolcadik honapban jegyezte le Po Hszieng-
Csien egy fiatalember torténetét, aki a fGvaros legképzettebb halottsiratdja lett és a temetkezé-
si vallalkozok versenyén a Harmatos Fokhagyma sirato-t énckelte elsopré sikert aratva
(Hszieng-Csien 1977, 164. old.).

12 A sz6 Clauson szotaraban yoggiként szerepel, tove a yo:g “halotti tor’ (Clauson 1972, 899.
old.). Ugyanitt talalhatd még a yogei.: sigutci kifejezés ‘gyaszolo és sird’ jelentésben. A sigut
jelentéséiil is ‘gyaszold’-t ad meg Clauson, melynek van még ‘sirés, halottsiratas’ értelme is
(Clauson 1972, 806. old.).

1 MT sigit ‘yas’ (AHMA 175).

'* Alp Er Tona legendas nevii 6torok harcos. Az alp kozszo jelentése “erds, bator, legy6zhe-
tetlen’ (Clauson 1972, 127. old.), az er “férfi, himnemii emberi 1ény, harcos’ (Clauson 1972,
192. old.), mig a topa: eredetileg ‘tigris, elefantot legy6zd allat’-ot jelentett, de késébb ez el-
homaélyosult. Olyan értelemben kezdték a Tiirkok hasznalni, hogy ‘kivald harcos, hds’ (Clau-
son 1972, 515. old.).

5 A sagu sz6 a mai torokorszagi torok nyelvjarasban él Kastamonu, és Corum vidékén
(Derleme SozIiigii X 1978, 3515. old.), amigy nincs nyoma, a torokségben nem elterjedt.
Tekinnél magas g-vel, a Tiirkce Sozliikben g-vel, Clauson etimologiai szotaraban nem szere-
pel. Roux (1999, 189. old.) az agif cimszo alatt azt irja, hogy a sz06 yagit szinonimaja a sigut-
nak és siratdéneket jelent. Van a tofalarban egy sagis ‘um, pamjat’, mysl, duma, nastroenie,
mecta, zelanie, dusa’ jelentésii sz0, melyet Osszefliggésbe lehet vele hozni (Rassadin 1995). A
sigut sz6 szerepel Clausonnal (1972, 806. old.) hangfestdnek jelolve ‘siras, siratas’ jelentéssel.
Ma Tréakidban hasznaljak még az ilahi és deme szavakat is ‘siratoének”’ jelentésben.
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Ez a sirat6 joval a 11. szazad elottrdl vald, de a miifaj a mai napig nem valtozott
(Kopriilii 1966, 122—-124. old.). Gézaydin (1989, 30. old.) szerint a torok hést Alp Er
Tongéat Firdauszi Sehinaméjében Afrasiyabként emliti. A siratdéneket minden eset-
ben a kiteritett, felravatalozott halott fejénél hangszeres kiséret nélkiil énekelik.

A nagy hds emlékére eldadott siratdének hosszasan sorolja az elhunyt érdemeit,
valamint részletesen elésorolja az ellenséggel szemben tanusitott hosiességét. Halala
koriilményeire is kitér, majd a veszteséget taglalja, mely ezzel a halallal a hatrama-
radottakat, az egész nemzetet érte.

Tekin felfigyelt arra, hogy Kasgari fenti miivében talalhato siratok rimképlete
kivétel nélkiil aaab, és tilnyomo tobbségiik 2+2+3 vagy 4+3-as tdrdelésii sorokbol
all (Tekin 1989, 2. old.).

Az 6t6rok népkoltészetben kétféle hagyomany figyelheté meg. Egyik a mongol,
ahol a sorkezdés jellemzden azonos, vagy az egyes sorokon beliili szavak kezdd
hangja megegyezik, ez az alliterdlé hagyomany'®. A masik Kasgari Divanjaban is
megjelenitett sorvégi rimes. Tordkorszagi siratdink mindkét jelenséget tiikrozik.

Nevayinak az volt az elképzelése, hogy a tobb évszazados torok verselési ha-
gyomanyba bevezethetnék mintegy kiegészitésképpen az aruzt is (Nevayi 1993, 8.
old.). Ezaltal a t6rok nemzeti verselés a hece vezni mellett az aruzban rejlé harmoéni-
akat is meg lehetne nyerni, s olyan magas szinvonalat lehetne elérni, mely akar a
mindenki altal csodalt perzsa verseléssel is versenyezhetne.

‘Asik Pasa (T 1333) Garib-naméje (Tekin-Kut 1999, 2. old.) kimondja, hogy a
korabeli elit réteg mennyire elhanyagolja az anyanyelvét (Kopriilii 1966, 201202,
273. old.). A torok nyelv értékeire és jelentéségére hivja fel a figyelmet:

Asik Pasa: Garib-name (K14:4).

Kamu dilde varidi zabt u usul Minden nyelvben t6bb kifejezési mod rejlik
Bunlara diismisidi ciimle ukul Mindenki lelkesedett ezekért

Tiirk diline kimseler bakmazid Am a torok nyelvnek nem volt rajongdja
Tiirklere hergiz goniil akmazich Torokoknek soha igaz partfogoja

Tiirk dahi bilmezidi ol dilleri Maguk sem ismerték sajat nyelviiket

Ince yolu ol ulu menzilleri... Finom arnyalt kifejezésmaodjait, tavlatait...

A helyezkedo, tortetd udvari koltok korében sikk lett lenézni a ‘barbar’ torok
nyelvet. Egyesek koziiliik el is siratjak sajat esélyeiket mondvan, ez a durva torok
nyelv nem teszi lehet6vé, hogy segitségével az 6rokkévalosagnak alkossanak kol-
teményeket. Raadasul szotarak sem allnak rendelkezésiikre, ahol utananézhetnének
egyes szavak eredetének (Flemming 1994, 61-71. old.).

Nevayi ennek ellenére az 1499-ben keletkezett munkajat a kortarsai kozt oly
nagy népszeriiségnek orvendd perzsa nyelvvel szemben a torok védelmében irta.
Azt kivanta bizonyitani, hogy milyen arnyalt, valasztékos kifejezést tesz lehetéveé a
torok nyelv, tobbek kozt a “sir’ jelentésli ige valtozatait gytijtotte csokorba. Els6 a
yiglamsin-, ami ‘sirast szinlel, ugy tesz, mintha sirna’ jelentésti. Az ingre- szonak,

1 Az 6t6r6k alliteralé hagyomanyrol kézikonyv jelent meg Budapesten (Zieme 1991).
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melynek velaris valtozatat is hozza: ingran- ‘sir, bajaban titokban sir, befelé sir’ a je-
lentése. A singre- ‘halkan szomortian sir’. A sikta- ‘rettenetesen sir, jajveszékelve
kesereg’. A yigla- az agla- szinonimajaként fordul el6. Az Skiir- ‘bdmbol, hangosan
ordit, csuklasokkal megszaggatva sir’. Az ingkir- ‘szipogva halkan sir, sirdogél’. A
hay hay yigla- ‘jajongva sir’ jelentéssel szerepel Nevayinal (1996, 157—-159. old.).
Ezek kozott nem jeloli azt, hogy melyikbdl lett a ‘halottat elsirat’ jelentésii ige.

Holtakkal és temetéssel kapcsolatos torok szokasok

Kopriilii (1966, 85. old.) beszamolt a halottsiratashoz kapcsolodd torok szokasokrol.
Innen megtudhatjuk, hogy Belsé-Azsidban kinai mintara terjedt a gyasz és biicstzta-
tas szokasa. Ecsedy (1988, 16-33. old.) kinai forrasokra hivatkozva leirja, hogy a
Tiirk Kaganatusban, melyet 742—744 kozott dontdttek meg, IStdmi kagan halalakor
négy foglyot aldoztak fel. A nyugati tiirk vezér 576-i temetése mar nem ilyen barbar
a kinaiak szerint, ott mar nem esik sz6 emberaldozatrol.

Vambéry leirta a nomad torokok temetési szertartasat, amelyen az 6sszes hozza-
tartozd, rokon, jo barat és ismer0s részt vett. Akik tavolban értesiiltek hozzatartozo-
juk elhunytarol, késobb érkeztek, akkor rottak le kegyeletiiket, amikor alkalmuk
nyilt ra. A halottat 6nkinzassal tisztelték meg, magukat megsebezték, dsszevagdos-
tak a hatramaradottak.

A Torosz-hegységben 616 Tahtacik szokésainak ismertetésekor Ozbayr leirja,
hogy ha valakinek sulyosbodik a betegsége, az agya fejénél felolvasast tartanak a
Koranbol. Ha kozeledik a haldla, az egész falu népe odagytilik hozza. Barki barmi-
vel foglalatoskodjék, a hir hallatan azt félbehagyja és semmivel sem lehetne ravenni,
hogy ne siessen a haldokléhoz. Ha nappal kovetkezik be a haldl, eltemetik az el-
hunytat, de ha éjszaka hal meg valaki, azzal megvarjak a reggelt. A holttest mellére
egy tiikrdt, vagy vasat raknak, hogy ne piiffedjen fol (Ozbayr 1972, 13. old.).

A magyar hagyomanyban (Katona 1998, 375. old.) a siratoének a legsz€ls6sége-
sebb megnyilvanulasokat is megengedi, de csak néknek. Az Orméansagban a gya-
szolo férfiak borotvalatlansagukkal is lattatjak gondjukat, banatukat (Adorjan 1998,
113. old.). Hasonld jelenségrol értesiiliink a kelet-anatoliai Karahanbol és Karsbol.
Itt a borotvalkozasra az egyhonapos gyaszidd letelte utan keriilhet csak sor (O. Bart-
ha 1996, 40. old.). Az ujgurok'’ Kinaban a tort a ndizir-ciragot a halal utini negyve-
nedik napon tartjak. A temetésért felel6s személy borbélyt rendel, megborotvalkozik
és kegyes cselekedetnek szdmit, ha a gyaszaban osztozé szomszédokat, st utcai
koldusokat is részesiti ebben.

A t0rokoknél n6 nem is kiséri el a temetdbe a halottat, csak férfi. Miutan elfolde-
lik, lakomat (foy) iilnek az elhunyt tiszteletére. Ezt a szokast Kunos Ignac (1999, 77.
old.) is leirta 1926-26-0s torok egyetemi el6adasain, s6t sdmankorinak mindsitette
(Id. az 6sszegzés fejezetben). A tetemre foldet szortak, a tlirkmeneknél legkevesebb
hét vodorrel egy-egy résztvevo, de nagy halottaik tiszteletére akar egész dombokat is

17 Bellér 1dikoé szives szobeli kdzlése alapjan.
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osszehordanak. A halottat a torokok is satorban'® ravataloztak fel, hasonloképpen a
mongolokhoz, vagy mint korabban lattuk, a hunokhoz.

Mongoliai kazakoknal tapasztaltam, hogy a gyasz jeleként akkor is felallitottak a
satrat, mikor hozzatartozojuk idegenben (konkrétan a bortonben) hunyt el. Az
egylittérzésiiket, részvétiiket kifejezni szandékozo rokonokat, ismerdsoket itt fogad-
tak a gyaszolok. Az 6zbegek a halaleset utani harmadik, hetedik és tizennegyedik
napon megismétlik a tort. Vambéry (1966, 358. old.) azt is leirta, hogy a nomadok-
nal a halottat gyaszdalokkal bucsuztatjak.

A Dede Korkut Kitabi' leirja egy asszony keservét kozeli hozzatartozoja elhala-
lozasakor, amint siratas kozben kdrmével belemart sajat arcaba. Mostanaban is él-
nek hasonld szokasok torok teriileteken. Mudurnu kormyékén a ciganyok kor alak-
ban a foldre {ilnek, a fejiiket dsszedugjak, és tigy éneklik a siratot. A legkdzelebbi
rokon a hajat tépi fajdalmaban. Iskenderunban a halott anyja a mellét veri, az 6zve-
gye foldet szor a sajat fejére, igy fejezi ki fajdalmat.*

Sirat6tipusok

Az Avsar agidi tipus sirato*' a Toroszban és Cukurovaban kozismert Ennek a jel-
lemz6i: nyolcszdtagos sorokbol épitkezé négysoros versszakok, melyek rimképlete
aaba, ccde. A hétszétagos un. mdni tipusu siratd is ismert, melynek készen atvett so-
raiba toltelék- szotagot épitenek be ilyenforman:

Esen 1982:25.

Daglarda /da/olur geyik,
Agamin /da/ gozii biiyiik.

A toltelékszotagok szerepe a legtdbb esetben az, hogy kiegészitsék a ritmust, ri-
met, vagy szotagszamot. Jelentést még akkor sem valtoztatnak a sorban, ha amtgy
jelentéssel bird szavak. Leggyakrabban el6fordul6 toltelékek: ey, aman, of, ley, nay,
esetleg anam, yar, da, de, giil stb. Mig az 6torok siratd folytatasanak a kazak siratd
tekinthetd, az anatdliai inkabb rokonithaté a magyarral (vo. Sipos 1994).

18 Réna-Tas A. a satorrol irott tanulmanyaban olvashatjuk: ,satrak belsé beosztasa szigoru
rendet kdvetett. A sator beosztasat beliilrdl az ajtd felé fordulva kellett nézni. A bejarat irinya
azonos volt a temetkezésben hasznalttal, tehat a torok népek satrainak ajtaja kelet, a mongol
népeké dél felé volt tajolva.”

19°15. szazadi nyelvemlék, mely a nyugati nomad torokok értékrendjét kozvetiti. Viszonylag
kevés idegen sz6t tartalmaz, a régi azeri és anatdliai torokség nyelvérdl képet alkotni beldle.
Nyelvtani, fonetikai, morfologiai, s mas nyelvi jellemzdit dsszefoglalo kotetét 1958 ota har-
madszor jelentette meg szerz6je (1d. Ergin 1997).

20 P_N. Boratav in: Esen, A. S. (1982, 1-45. old.).

1 Az avsarokat elészor Kasgari emliti Divanjaban. Avsar Yildiz kannak (Oguz kan harmadik
fianak) volt az unokaja. Az avsarok tiirkmen eredetiick tobbnyire nomadok (EI 1:239b). Az
afganisztani avsarok nyelvjarasi jellegzetességeirdl Ligeti Lajos szamolt be (Ligeti 1960).
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A t6rokok siratonak nevezik a menyasszony biicstztatot™ is (csakigy, mint na-
lunk). Ott a nérokonok az eskiivot megeldzo este behennazzak a menyasszony kezét
és labat. Ezenko6zben énekelnek, méghozza tobbnyire fajdalmas énekeket. Az anyak
szamara szivet tép0 ez az esemény, itt szinte meg is hal a ledny, aki mar ezentul az
uranak kell engedelmeskedjen. Az eskiivon a nemek szétvalasa régi hagyomany: a
vblegény rokonsaga kégviseli az er kuvvetleri-t a “férfier6t’, mig a menyasszony¢ a
kiz kuvvetleri ‘lany eré™.

1999 novemberében egy trakiai faluban az egyik adatko6zl6 napndl is vilagosab-
ban kifejtette, hogy tizenot éves koraban férjhez ment, azzal az ¢ élete véget is ért.
Jollehet életben van, a torténetet maga mesélte, sét a férjét rég eltemette, mégis, tar-
sadalmi presztizse nem Iévén 6 mar egy rég leirt ember, hasonloképpen a jelenlévd
tobbi férjes asszony adatk6zlohoz.

Manapsag Torokorszagban a tényleges halottsiratd énekeket agiz, yas, vagy ilahi
néven nevezik. A mostani siratdénekek versszakai tizenegy szdtagos (vagy arra
visszavezethetd) sorokbdl épililnek. Nem ritka, hogy toltelékszotagok jarulnak az
alapszoveghez.

A siratd szovege rogtonzott, altalaban koétetlen formaja. Halott mellett elénekelt
siratot szinte lehetetlen gytjteni, amit pedig késébb idéznek fel, az sokszor kész pa-
tentekbdl épiil. Egyes népeknél (pl. a magyar) szinte a beszéd és ének elvalasat jele-
niti meg. A torokoknél is jellemzd, hogy a siratéasszony az elhunyt testi, lelki jo tu-
lajdonsagait sorolja el6. Altalaban valosaghti képet fest a falusi életrdl, az elarvult
csalad nehézségeirdl, a betakaritasra vard gabonarol, kifizetetlen tartozasrol. A halal
koriilményeit is eléneklik, akar betegség, akar gyilkossag, vagy baleset aldozata lett
is az elhunyt. Olyanokrdl is szolnak siratok, akiket eskiivdjiik el6tt, vagy pici gyere-
kei megsziiletése utan ér utol a vég.

A siratdasszony egyes szam elsd személyben hallatja hangjat, de vagy a sajat
személyében buicstzik az elhunyttol, vagy az elhunytéban a gyaszoloktol. Ez utobbit
szokatlan formaban, t6bbes szam elsé személyben idézi fel trakiai gytijtésiink egyik
vallési éneke.

Orhan Bulut (55) Corlu 1999. november

Biz diinyadan gider olduk (2) Meér eltavoztunk e vilagrol

Kalanlara selam olsun (2) Hii Udvozlet a hatramaradoknak

Bizim icin hayw dua (2) Udvbzlet azoknak,

Kilanlara selam olsun Hii (2) Akik értiink imadkoznak

Ecel biiktii belimizi (2) A vég meggdmyesztett benniinket

Soyletmeyin dilimizi Hii (2) Ne faggassatok minket

Hasta iken halimizi (2) Udvdzlet azoknak,

Soranlara selam olsun Hii (2) Akik érdeklddtek hogylétiinkrdl
22 Sipos 1994:46.

3 Err6l Cesmekoluban vilagositottak fel adatkéz6im 2002 decemberében.
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Tenim ortaya agila (2)
Yakasiz g(')'mlekz * biile Hii (2)
Bizi bir asan veghile (2)
Yuyanlara selam olsun Hii (2)

Eceli gelenler gider (2)

Hepsi gelmez yola gider Hii (2)
Bizim icin halimizden

Haber soranlara selam olsun Hii (2)

Dervis Yunus soyler sozii (2)
Yas dolmugtur iki gozii Hii (2)
Bilmeyen ne bilsin bizi (2)
Bilenlere selam olsun Hii. (2)

Kozépre helyeztek

Gallér nélkiili inget szabtak
Udvozlet azoknak,

Akik minket lassan lemostak

Akinek iit az Oraja, elmegy
Soha nem jon egy sem vissza
Udvozlet azoknak,

Akik fel6liink kérdeznek.

Yunus dervis sz6l hozzatok
Konnyel teli mindkét szeme

Az ismeretlen mit tudjon rolunk,
Udvozlet az ismerdsoknek.

Legfoébb célja a gyamolités, az 6zvegyek batoritasa, az ifjak lelkesitése. Legy-
gyakrabban pillanatnyi ihlet hatasara alakul a szGvege. A haldl napjanak évfordulo-
jén sok esetben kobzos énekest hivnak, aki a halott nemes lelkét, bokeziiségét dicsé-
ri, majd folidézi, halala koriilményeit. Az eléado egyiitt sir az emlékezokkel. Gyak-
ran sz6 természeti, vagy a kdznapi élet barmely prozai eseményét abrazold képet is a
mondandoi koré. A siratéasszony a leggyakrabban kozeli nérokon: az elhunyt lany-
testvére, anyja, lanya, vagy unokandvére, de lehet idegen is, aki pénzért, vagy ajan-
dékért vallalja a blicstuztatot. Ez utobbi inkabb kész szovegeket told be a mondandé-
iba.

A siratas altalaban az elhunyt otthonaban, — bar a Tahtaciknal (a Toroszban) az
sem ritka, hogy a temetSben — torténik. Am ha valaki tavol az otthonatol, példaul
nagyvarosi korhazban hal meg, akkor a kérhaz kapujaban, esetleg odahaza, mintha
0 is otthon lenne, siratjak el. Talalni Gjra elokeriild formulakat benne, az éneklo el-
1d6zik a refrénként visszatérd gondolatan: Meviam kara yazmis benim yazima...

Elif Kaylak (1944), Aksehir 1989.

Bir evler yaptirdim bir ugtan uca
Icinde yatmadim i giin ii¢ gece Harom ¢jjel harom nap sem aludtam benne
Yavrularim kiigiik dayanmaz giice Kicsik a gyermekeim, még nem birnak sokat
Meviam kara yazmis benim yazimi A Teremtém keser{i sorsot szant nekem.

Felépittettem a hazunkat,

Gonma biilbiil”® konma mezar tasima ~ Ne ereszkedj le csalogany a sir kovére
Sehit 6lmiis diyi yazin tasina Hosi halottnak irjatok a kvemre

Hem ayrilik 6liim geldi basima Elvalas és halal szallt rim

Meviam kara yazmis benim yazimi A Teremtém keser(i sorsot szant nekem.

2 A halotti lepel eufémisztikus megnevezése a “gallér nélkiili ing’.
2 A torokok legkedveltebb madara a biilbil (Ktnos 1936), allatmesékben, népdalokban
egyarant ez szerepel a leggyakrabban.
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Gapimiza gara kilit asild Fekete lakatot akasztottak a kapunkra
Bagrimiza kabir dasi basidi Sirkovet nyomtak a sziviinkre

Bizim §6f0r gelmez oldu kesildi Nem jon haza a sof6riink, lemészaroltak
Meviam kara yazmis benim yazimi A Teremtém keser(i sorsot szant nekem.
Ellerin yaylasi baharl yazli Az idegenek legeldje felhdtlen, vidam

Bizim yaylamiz da dumanli tozlu A mi legelénk flistos, poros

Biz de bir ev [i]dik oglanl kizh Egy csalad voltunk mi is, fiunkkal, lanyunkkal
Meviam kara yazmis benim yazim. A Teremtém keser(i sorsot szant nekem.

A sirat6 6si énektipus, nem csoda, hogy olvasasakor szamos régiségjegyre buk-
kanunk. A természeti kezdokép, vagy a gondolati parhuzamok (A kapunkra fekete
zar / A kebliinkre sirk6é nehezedett), az ellentétek (Az idegenek nyari legeldje fiisze-
res illatt / A mienk kddos, poros) is ilyenek. Az elhunyt nevében énekli a halottsira-
t0, hogy a Teremt neki rossz sorsot szant.

A siratok el6adasmoédja a leggyakrabban beszédszerti, a visszatérd szovegsor
hangsulyozza a mondandét. Nem ritkan az eléadé olyan archaikus nyelvjarasi sza-
vakat, formakat hasznal, melyeket az 6t6rokbol, majd az oszmanlibol a térok nyelv-
torténet korai szakaszaibdl ismeriink. Helyenként a nyelvjarasi jellegzetességek is
felttindek.

Fatma Alak (1929), Acipayam-Akalan, 1989.

Gide gide ben silamdan®® wradim®’ Mentem, mendegéltem, eltdvolodtam a fa-
lumtol,

Iradim da ben nasibem arade, e-hey of Elindultam szerencsét probalni

Ustii samur kiirkliiydii benim miradim of Cobolyprémes volt az &lmom

Ustii samur kiirkliim gecti mi burda-ey, yey  Elment-e az én cobolyprémesem innét?

of.

Gide gide ben silamdan wadim Mentem, mendegéltem, eltivolodtam a fa-
lumtol,

Iradim da ben nasibem aradim hey of. Elindultam szerencsét probalni

Altin ath samur kiirkliiyiidii muradim of Aranylovas, cobolyprémes volt az Almom

Altn atlm gegti mi acaba burdan ey, of- Vajon elment-e innét az én aranylovasom?

% A sila “az otthon, a hely ahové a honvagy iranyul’ arab sz, hasonléan a memleket *sziilifa-
lu, a hely ahol felnd vki’-hez, gyakran el6fordul a népkoltészetben, a vart tordk yurt “id.” he-
lyén.

7 ra- “eltavolodik vmitél, vhonnét’ nyelvjarasi szo, a standard mai uza- ‘eltavozik’ helyett. A
Kutadgu Biliggel egyidoben keletkezett Latafat-name cimi miivében Hodzsandi az iraq és a
yiraq szavakat egyarant szerepelteti ‘tavol’ jelentésben. A yiraq tis- jelentését ‘byt’,
okazyvat’sja vdali, daleko’-ként adja meg Fazylov (1976:129). A TS (1998:1020)-ben a sz6-
cikk ezt a megvilagitd példamondatot kozli: Gide gide ben yolumdan wadim Iradim da dost
koytine ugradim (t6rok népdal). Vilagosan ennek egy szévegvariansaval van dolgunk jelen si-
ratoban.
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Neyidi agalar su daglarin gokligii Mi okozta agak a hegyek kékségét?

Daglara mi galmis® kanali kekligi yeyen of?  Odamaradt a hegyekben a hennas
fajdtytikevém?

Emsallar iginde gogyigidin yoklugu of Hogy tud hidnyozni a vitéz legény a bara-
tainak!

Eritti, bahrimi kill etti garyae Nagy fajdalmat okozott nekem, elpusztu-
lok utana,

Merdimandan kalktim kalktim yikildum Felkeltem a 1épcsordl, ujra csak Gsszees-
tem,

Mevlam izin verdi kalktim dikildim. A Teremtém felsegitett, felalltam.

Her giillerden aldim aldim sokunduom Minden r6zsarol szedegettem,

Girmuzi giilde galdi benim havasim. A voros rdzsat kivantam meg végiil,

Egildim de bir giil aldim harimdaen® Lehajoltam, egy rozsat kértem a méhtél

Daglar daglar inilesir zarimdaen A hegyek és kovek is az én bajomat zo-
kogjak

Heg korkma men ayriliktan, liimdaen Nem félek én sem halaltol, sem elvalastol

Neyide gorken nerde gegti yolumdo of, ey. ~ Mit is félnék, ami utat én mar megtet-
tem. ..

Yagil drdek su basinda gol edae 761d kacsa fiirdik a viz partjan

Benim yarim garsilardan el edae Az én kedvesem a thlpartrol hivogat,

El etme kémiir gozliim el etme Ne hivj fekete szemiim, ne ints a kezeddel

Ben seninin ve sen benim of... En a tied, te az enyém, jaj...

Az elsiratas éppuigy sz6l az elhunytnak, mint a gyaszold kdzonségnek, vagy ma-
ganak az eldadonak. A sirato hitetlenkedve teszi fel a kérdéseket sajat megszokott
nyelvjarasaban az elhalalozottnak, vagy szélongatja, hogy maradjon még. Az eléado
sokszor majdnem csak a halaleset koriilményeit mondja el, mint az alabbi, Murad’a
agit cimii dalban:

Hayriye Unliier (1923), Sivrihisar, 1989.

Hacilar kéyiinde bastigim® oldu Hadzsilar falvaban ért utol a vég

Tiitiintin denkleri yastigum oldu Dohénykoéteg lett a parnam

Zalim arkadagimin kagmas oldu Kegyetlen tarsam megszokott

Uyan Murat uyan da uyanamasin Ebredj Murat, ébredj, de nem tudsz mar ma-
gadhoz térni

Gapl gursun yarasma dayanamadin. A puskagoly¢ 16tte sebet nem birtad elviselni.

2 A daglara kal- nem csak annyit tesz, mint ‘odamarad a hegyekben’, hanem ‘kivonul a tar-
sadalombol, elbujdosik’.

# A protetikus /- csak a szoveg énekelt volta miatt jelent meg valdsziniileg, masutt nem je-
lentkezett.

30 A bastik nyelvjarasi sz6 a standard pestil ‘véglegesen elgyengiilt, beteg’ helyett 4ll. Ismert
még az al bas- kifejezésbil is ez a nyelvjarasi hasznalat, ahol ‘gyermekagyi 14z’ értelemben
szintén betegségre utal.
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Sabahtan kalktim da saat bes idi
Dutlu’ya varinca da safak 1s1di
Beni vuran beyler bes kardasid
Uyan Ahmet uyan da uyanamadin

Begli gursun yarasina dayanamadin.
Uskiiliip iizerinde de bir kara tepe
Yar da benden istiyor bir altin kiipe
Besikte biraktim bes tene [tane] kérpe
Uyan Ahmet uyan da uyanamadin

Gaph gursun yarasina dayanamadin.

Uskiiliip iizerinde de bir kara bulut

Ana ben gidiyorum sen beni unut
Asmaya getirdiler bir babayigit

Asulryom komiir gozliim de gel agla bana
Nasil da yanayim stirmelim sana.
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Reggel felkeltem, 6t 6ra volt

Dutluba megérkeztem, épp csak virradt

Ot testvér volt, akik engem lelSttek

Ebredj Ahmet ébredj, de nem tudsz mar ma-
gadhoz térni

Az 6t golyo l6tte sebet nem birtad elviselni.
Uskiiliip fol6tt egy fekete domb,

A kedvesem aranyfliggdt szeretne télem
Bolcsében maradt 6t picurkam

Ebredj Ahmet ébredj, de nem tudtal méar ma-
gadhoz térni

A puskagoly¢ 16tte sebet nem birtad elviselni.

Uskiiliip folott egy fekete felleg
Elmegyek anyam, felejts el engem
Egy legényt hoztak akasztasra
Felakasztanak, gyere te sirass el engem
Fekete szemiim elpusztulok utanad.

Azt, hogy egy torok anya hogyan siratja el a gyermekét, az alabbi dal szemlélteti.

Ummiihan Semsi (62), Sincanli, Akgasar.

Asagidan gelen deryalar gibi
Swrtima gurdum da gayalar gibi
Katardan ayrilnus ata develer gibi
Borun borun bozlatti yavrular bizi.

Acel elbisesini de hastanede soydular
Elettiler de dayisimin yanina goydular
Bes saat sonra da haberini bana verdiler
Anne olarak dayanmadim bu ise.

Soyletmeyin beni de derdim biiyiiktiir
Hayatim bana da bir goca yiiktiir
Bozulmus baglarim da bahgem bozuktur.

Mint a lentrdl jovo tengerek

A hatamra raktam, mint a hegyek a sziklakat
Mint a sorbdl kihull6 reg tevék

Sorra megnehezitik a gyerekek az életiinket.

A koérhazban a halotti ruhdjat elloptak
Odavitték, s a nagybatyja mellé tették

Ot 6ra miilva hoztik meg a hirét

De nem birom elviselni, az anyja vagyok.

Ne szolassanak, nagy az én bajom
Az életem mar sulyos teher nekem
A sz616m tonkrement, a kertem kiszaradt.

Elpusztult a kert, kiszaradt a liget... A sirat6 az elhunyt érdemeirdl is szoélhat, de a
dallamok végteleniil egyszertieck. Nem énekli el a bajokat, csak a személyes reflexi-
Okat. Edesanyjat siratja el a két kovetkez6 adatkozl6. ‘Ki vigyaz eztan ram?’-féle
banatnak ad hangot. Széloban hangzik az alabbi siratodal:

Esma Ekin®' (70) Kasiket, 1999 nov. 18.

31 Az adatkoz16 sajat elbeszélésébol tudjuk, hogy fiatal kordban sirkiicii in. ‘hivatisos éne-
kes’ volt. Az édesapjaval jarta a vidéket, kiillonb6z6 rendezvényeken 6k szorakoztattak az
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Ol [aF’] anacigim ol, bizi kime biraktin?
Bize kim bakacak, bize kim ekmek verecek?
Nerden bulalim sizi, nereye gidelim?

Yol [yolun] tozu kaldi, bobam [babam] 6ldli,
Kizana kiictik kaldi, kardesim kaldl

O [onu] nasil dayanacagiz?

O [artik] nasd yatacagiz?

Bize kim bakacak, bize kim ekmek verecek?

2017-2018/11-111./1-4.//5-8.
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Draga édesanyam, kire hagytal minket?

Ki vigyaz rank, ki etet meg kenyérrel?

Hol talalunk ratok, merre menjiink?

Az Ut pora megmaradt, édesapam meghalt,
Leanyod kicsi még, a testvérem megvan,
Hogy fogjuk ezt kibirni?

Hogy fogunk lefekiidni?

Ki vigyaz rank, ki ad mar nekiink kenyeret?

[A felvételen sirasba fulladt a sirato]

Kamil Kurt (24), Saimbeyli, Hayvacik, 1988 XII.

Dokuz" 6lii cani canda [cana] gotiirdiin Kilenc holt lelket keltettél életre
[getirdin]
Allah'tan kolaylik diledin anam

Hak emriyle bu diinyaya getirdin

Konnyebbséget kértél Allahtol

A gondviselés jovoltabol vilagra hoztal
Topragmn kizdrwr beledin anam, anam. A foldet is nagy nehezen mivelted anyam.
Kundagumi beyaz bezle baglardin Fehér vaszonnal kototted at a polyamat
Ninniler soyleyip bizi eglerdin [eglendirdin]  Altatokat dudoltal, igy szorakoztattal minket
Hasta olsak i¢in igin aglardin Ha megbetegedtiink, befelé sirtal

Aglasak goziimiizii silerdin anam, anam. Ha sirtunk, letorolted a kénnyiinket anyam.

Az éneklo siratas kdzben jajgat, sir, a hajat szétzilalja, karjat széttarja, raborul a
koporsora, vagy a fejfara. Nagyobb érzelmi viharok is lezajlanak a csapas hatasara.
Régen Magyarorszagon is a hatramaradott asszonyok a hajukat, vagy ruhajukat tép-
ek, beleugrottak a sirgddorbe, megvagdaltak magukat.

A siratééneknek nincsenek mindig szabalyos sorai, rimei. Kevés koltoi eszkozt
alkalmaz, a dallam is pentatonia el6tti. Nincs zart szerkezete, csak egy gondolatfii-
zér, mely esetleg tobb parhuzamos szalon fut. Barmikor abbahagyhatd és meg is
hosszabbithato.

Ummiihan Semsi (62), Sincanli, Akgasar.

Acel elbisesini de hastanede soydular Még a ruhgjat is elloptdk a korhazban,

amiben meghalt
Getirdiler de dayisimin yanna goydular Behoztak, a nagybatyja mellé fektették
Gecenin yarisinda haber verdiler Ejnek idején jott a hir
Nasil dayansmn da anne yiiregi. Anyai sziv hogy is birja ezt ki.

egybegytilteket. Az apja davulcu ‘dobos’ volt. A ramazani bojt idején hajnalban 6k ébresztet-
t¢k a falu népét.

3% Az al s76 jelentése ‘voros’: a pozitiv, a szép, a jo, az értékes. Ezzel szemben a kara “fekete’
mindig rosszat jelol.

3 A dokuz n. biivos szam az altaji népeknél, gyakran szerepel mesében, népdalokban va-
razslaskor is.
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Bir giil diksem de mezarmn bagima Rozsat iiltetek a sirja végébe

Ugan guslar da yuva yapmis bagina Madarak raktak ra fészket

Benim emeklerim de gitti boguna Hiaba volt minden erfeszitésem
Aglarim aglarim, guzum, aglarim. Sirok csak sirok, sirok baranykam.
Yoruldum da yol iistiine oturdum Leiiltem az ut sz€lére, elfaradtam
Diisiindiim de ben aklim yitirdim Azt hittem, mar az eszem is elvesztettem

Geg [geng] yasinda da bir giil dalin ben yi- Fiatal volt rozsadgad, elveszitettem
tirdim
Yanarim yanarim ben guzuma yanarim. Elpusztulok banatomban baranykam érted.

Arra is talaltunk példat, hogy hivatasos énekes siratja el az elhunytat. Ilyenkor,
mintha a halott bucstizna el szeretteitdl €s a vilagtol egyes szam els6 személyben. Ez
a tipus eléfordult mar az 6torok siratok kozott is (Id. korabban). A siraté miifaj igen
széles korben €l ma is a torok nyelvii népeknél, helyenként professzionalis el6adoi
vannak, a nogajoknal pl. bozlawcr (Gorkem 2001, 56. old.).

Az epikus jellegii torok siratora példa az a vers, melyet egy fiatal lany teteme
mellett mondott el haldlakor egyes szam elsé személyben®® a hivatasos siratbasz-
szony Esma Ekin. Mint azt a térok népdalokon megfigyelhettiik, a siratok is gyakran
tartalmaznak brutalisan naturalis részleteket.

Esma Ekin (70), Kasik¢i, 1999 nov. 18.

Yasim onsekiz, annem gelmesin Eveim szima tizennyolc, anyam ne jojjon ide
Cenemi sikin beni gormesin (2) Kossétek fel az allam, ne lasson igy engem
Ey annecigim, oliiyorum ben Haj, édesanyam, én menten meghalok

Kara yerlere nasil girecegim? Hogy kertilok én a fekete foldbe?

Topragin bocek beni yeyecek Elfogyaszt engem a foldbeli féreg

Zayif tenimi delip gegecek Gyenge béromon atfurja magat

Ey annecigim sag tarafima Haj, édesanyam, a jobb oldalamra

Yan veriyorum cuma gecesi Atfordulok péntek este,

35

Can veriyorum cuma gecesi Kilehelem a lelkem péntek este,

** Vargyas a magyar hagyoméanyban az egyes szam elsé személyben, a halott ajkara adott, sa-
jat halala koriilményeit elmondo siratdéneket ugor-korinak tekinti: ,,Ez a hagyomany tehat az
ugorokkal vald egyiittélés koratol él a legtijabb iddkig és a legszélesebb tarsadalmi kdrmyezet-
ben.” (Vargyas 1999, 48, 287. old.). Ehhez hozzatehetjiik, hogy joggal tekinthetjiik arealis je-
lenségnek, mivel nemcsak az ugorok, de a korai torokség is alkalmazta ezt az eldadasmodot
sirataskor.

3> Még szerencse a szerencsétlenségben, hogy ez egy jol megvalasztott nap az elhalalozasra.
A kelet-turkesztani ujguroknal tigy hirlik, hogy pénteken meghalni nagyon jo, ezzel szemben
szerdan nagy baj, mert aznap nyitva van a Pokol kapuja. A tobbi tevékenységre vonatkozoan
is vannak szerencsésnek, illetve alkalmatlannak mindsitett napok a torokségben. Minden ho-
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Can veriyorum.
Ey annecigim oliiyorum ben
Kara yerlere nasil gidecegim?

Kara yerlerde nasil duracagim?
Topragin bocek beni yeyecek
Zayif tenimi delip gegecek.

2017-2018/11-111./1-4.//5-8.

szam

Kilehelem a lelkem.
Haj, édesanyam, én menten meghalok,
Hogy megyek bele abba a fekete foldbe?

Hogy fogok ott maradni abban a fekete foldben?
A foldbeli féreg elfogyaszt engem,
Gyenge boromén atfirja magat.

Nehéz és keserves dolog siratot gytijteni, mert szinte mindig sirasba fullad, itt is

ez tortént.

A dallamkutatok szerint legfeljebb kétsoros a siratok dallamszerkezete. A leg-
gyakoribb rimképlete aaab, inkabb a mindennapi beszédbdl vett fordulatokat éne-

kelnek. Kedvelt formulai:

—  Mevlam bana kara yazmug yazim

—  Ag¢mayn yorgani yaram var azar

—  Ben bu evin nesine geldim

—  Yiirekler dayanmaz oldu

—  Otme garip biilbiil goniil hos degil ¢

—  Cok mu gordii seni bize?

—  Ben bu derde dayanamam, éliiriim
—  Bize kim bakacak?

Elif Avci (46) Cifteler, 1989.

Cankurtaran da geldi, avluya durdu
Onlarca yaslarim goziime doldu
Bizim komgularim yanima geldi
Haklamizi helal edin analar.

Yerimizden de bindirdiler taksiya
Afyon da da indirdiler caddeye
Bas doktor geldi de muayene etti
Bobrek hastaligindan Sliirsiin dedi.

Avlunun ¢esmesi harlyya bakar
Doktorun gelisi ciger yakiyor

‘Keservesre irta sorsomat a Teremtom’
‘Ne takarjatok ki, felszakad a sebem’
‘Mire jottem én ide ebbe a hazba?’
‘Sziv ezt el nem viselheti’

Arva madér ne dalolj, bu nyomja a
szivemet’

‘Nem érdemliink-e meg téged a Terem-
t6 szerint?’

‘Ekkora fajdalomba én belepusztulok™*®
‘Ki vigyaz rank?’

Eljott érte a mentd, beallt az udvarba,
Megtelt a szemem tengernyi konnyel
A szomszédaink odaalltak mellém
Anyak, aldjatok meg gyerekeiteket

Onnét minket beraktak a kocsiba
Afyonban pedig kiraktak a foutcara
Jott a forvos, meg is vizsgalta,
Belehalsz a vesebajodba, azt mondta

Udvarunkon a kut kiaradt,
Az orvos érkezésére megsajdul a sziv

nap els6 napja nagyon kritikus, ekkor a tevékenységek ellenjavalltak, szerencse dolgaban pe-
dig barmely masik nap pozitivabb lehet (Bellér-Hann 2000, 25. old.).

3% Nem egyediilall6 jelenség. Anatolidban a korai Grmény irodalomban is ismert jelenség volt
a siratas szokasa. A Foldmives siratasa cimii népi siratoban talaljuk ezt a befejez6 két sort:

‘Jaj, elsorvadok utanad,

Jaj, elvisz engem a banat.” (Schiitz 1995, 57. old.).
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Aman doktor bey nar tanesiyim Jaj, doktor Ur, granatalma vagyok,
Annemin babamin bir tanesiyim. Anyam, apam egyetlene vagyok.
Hastane éniinde hali yayilty A korhaz elé szOnyeget teritettek,

Hali degilde doktorun karin yaglyim Nem is szonyeg, a doktornénak ajandék,
Bir 6glen davarda arth degilim Nem mas, mint egy joszag

Aman doktor beyim yoktur eseri(y)im. Jaj, doktor tr, nincsen masom.

A szokezd6 rimek a siratokban régiségjegyek: Bas doktor... Bobrek, Aviunun...
Aman... Annemin, Hastane...Hali, de a sirat6 eleve olyan miifaj, mely nagyon lassan
valtozik. A népi élet meg-megijuléd szellemi 6rdkséget alkot, melynek része tobbek
kozt a szokas, a ritus, a népdal. Benne a nemzet mindenféle hagyomanya tiikr6zo-
dik.

2000. oktober 4-én Giilbahgében (Izmir, Urla) gytijtdttem Zemzem Aslantol
olyan altala ‘szomort1 ének’-nek mondott dalt, melyben a sajat keserves sorsat éne-
kelte siratddallamra. Hazassaga hossz évei alatt sosem esett teherbe, gyermeket
nem sziilt. Altato is, siratd is, amit maganak gyakran énekelget. Ez az analfabéta asz-
szony hallott az édesanyjatol gyerekkoraban halott mellett énekelt siratot. Fel is idéz-
te, felvételt is készitettem rdla, de ugy érezte, hogy a maga gondjat-bajat is ugyane-
zen a hangon képes csak elénekelni.

Osszegzés

A korai magyar-torok érintkezésnek egyik fontos bizonyitéka e két archaikus nép-
daltipus, az altatok és siratok megléte mindkét oldalon. Hasonldsagukra akkor dertil
fény, ha sokat rakunk egymas mellé. Mind a szerkezeti és formai, mind pedig a tar-
talmi hasonldsag erételjes. Négysoros, rendszerint hétszotagos sorokbodl épitkeznek
a torok és magyar altatok ¢s siratok. A rimképletiik az esetek tobbségében aaba. A
zenei hasonlosagrol alapveto tanulmanyokat irt Sipos Janos.
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AMIKOR A LO ,,LELKET KIERESZTIK”
EGY MONGOL LOVAGAS DOKUMENTALASA

BAN Kornélia

A 16 az id6k folyaman egyszer(i haszonallatbol a ,.kedvenc” statuszba Iépett, igy ke-
vert érzelmei tamadnak az embernek a lovagassal kapcsolatban. A Mongo6lidban
széles korben elterjedt szokés az 1990-es években népszertitlen volt.'

Cél szerint tobb fajtajat kiilonboztetjiik meg: szakralis vagas (a 16 mint véres al-
dozat) és élelem- és nyersanyagszerzés céljabol végzett ledlés. Magyar viszonylat-
ban masok is kutattdk mar a lovak szakralis felaldozasat (Tomka Péter,” Kun
ter’), és a mindennapos, altalinos joszagvagasrol is késziilt feldolgozas.! Kifeje-
zetten a mongol lovagasok mikéntjér6l nem sziiletett részletezé mii. Jelen sorok ir6-
ja tervezi, hogy a jovoben kutatjaa a témat, és eredményeit publikalja, illetve 6ssze-
kapcsolja a szakralis aldozatok adataival.

Az allat a mongol émikus rendszertanban az otféle joszag (tawan xosi mal)
egyike.” Ezen beliil tovabbi, mas-mas szempontbol létrehozott kategoridkba tarto-
zik: *nagy testli’ (bod mal) vagy *hosszi1 1abt’ (urt x6li mal),’ meleg orra vagy po-
faj0° (xaliin xosit mal).” A bod mal és az urt x6lin mal testméreten alapul6 katego-
ria.® Ariyasiiren és Nyambii munkéjaban hasznalja még a *nem kéz [iigyében 16v6]
allat’ (garin bus mal) elnevezést, mely arra utal, hogy a joszagot tavolabb fekvo le-
gelékre is terelik.” Ennek szinonimajaként hasznalhaté a xol belcérin mal (tavoli le-

! Birtalan Agnes szobeli kozlése alapjan.
2 Tomka Péter: Avar kori lovastemetkezések és belsé dzsiai kapcsolataik, ELTE-BTK, Buda-

est 1965.
g’Kun Péter: Szelek szdrnyan. A sztyeppei nomadok lovaskulturdja, 2003, Debrecen, Arkadas,
67-74. old.

* Birtalan Agnes: Joszagvagas, in: Birtalan Agnes szerk.: A mongol nomddok anyagi miivelt-
sege. Hagyomanyos mongol miiveltség 1., 2008, Wien — Budapest, [VA-ICRA Verlag — EL-
TE, Belsé-azsiai Tanszék, (DVD-formatum).

> Birtalan Agnes: Az tféle joszag és a hozza kapesolodd munkak, in: Birtalan Agnes szerk.:
A mongol nomadok anyagi miiveltsége. Hagyomanyos mongol miiveltség 1., 2008, Wien —
Budapest, IVA-ICRA Verlag — ELTE, Bels6-azsiai Tanszék, (DVD-formatum).

8 Avar Akos: A természet és az dllatok a hagyomdnyos mongolgondolkoddsban, 2014, Buda-

est, Equinter, 200. old.

Varga 22???: Lo. In: BIRTALAN Agnes szerk.: 4 mongol nomddok anyagi miiveltsége.
Hagyomanyos mongol miiveltség 1., 2008, Wien — Budapest, IVA-ICRA Verlag — ELTE,
Belso-azsiai Tanszek, (DVD-formatum).
® Avar, 200. old.

? Ariyasiiren, C., Nyambi, X.: Mongol yos Jansilin ix tailbar tol’ 1. ,,Siilenxti” Xixdin
Xewlelin Gajar, Ulanbatar 1992, p. 867; Avar Akos, p. 201.
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geldre jard joszag’) kifejezés.'® Birtalan szerint a xaliin xosiit mal a pésztorok és a
haziallat kapcsolatara utal — ugyanis az ebbe a kategdriaba tartozo 16 és juh kiemel-
ten fontos a nomad életmod szempontjabol.'! Avar tigy gondolja, hogy a meleg ,.or-
rasag” Osszefligg az allat husanak ,.természetével”. A 16 husa egyértelmiien *meleg
természetlt’ (xaliin canartai).” A meleg természetii husokat télen érdemes fogyasz-
tani, mert felmelegitik az embert,és gyogyhatasuak, jok a megfazasra (kimondottan
a 1o6husleves (bitii $61))"*, vagy az iziileti bantalmakra.'* Az ilyen htisokat kihiilten is
lehet enni, és forrasvizzel kell talalni.”” Ez a felosztés a tibeti orvoslas mongoliai ha-
tasara vezethetd vissza.'®

A mongol pasztorok (malcin) ritkan hasznaljak a ,,ledlni” szot (nyadlax), inkabb
tabunevekkel irjak koriil: — ahogy a cimben is olvashatdo — ’[a I¢lek] kieresztése’
([ami, stins] gargax),’j0szag feldolgozasa’ (mal toxorox), "rekeszizomnal vald felha-
sitas’ (orclon awax), *taglozas’ (nugaslax). A tomeges joszagvagasok (bondr jajlax)
késd Bsszel torténnek, de december végéig mindenképpen lezajlodnak.'” Kun alap-
jan a hamar bekoszontd fagyok miatt konnyii a tartositas.® A munkét nem a gazda
iranyitja és végzi, hanem egy erre specializalodott férfi, akit szintén tabunevekkel
hivnak: darxan (Ckivaltsagos’), torin xar xiin (Callami ember, hivatalos ember’).
Rendszerint 6 is részesiil az igy nyert husmennyiségbdl: megkapja a kicsontozott
hus (gol max) egy részét, a tiidot és a szivet (iS5gi, jiirx). A tiido és a sziv a 1élek la-
kohelyét is szimbolizalja, mivel kapcsolatban allnak az életadd vérrel.””

A nagytestii joszag vagasa ¢és feldolgozasa altalanosan a kdvetkezoképpen zajlik:
az allatot a foldre dontik, majd késsel vagy fejszével letaglozzak. Ha az allat kimult,
megnytzzak, a has kdzepén felvagjak a bort, lefejtik és kiteritik (elgej owcix), hogy
hozzaférjenek a torzoban 1évo belsdségekhez (a labakat nem nytizzak meg teljesen,
csak annyira, hogy a bor ne akadalyozza a kibelezést). Kiemelik (gargax), és edé-
nyekbe helyezik (saw, xuwin, tiimpen) a belso szerveket (gedes dotor), és 0sszegytijtik
a vért is (cus). A vagast végz0 ember feldarabolja a maradékot (furag max jagsax,
ewdex) — lemetszi a mellkasi és far-részt (tolgoi salgax), majd a fejet és a végtagokat
(moc¢ salgax). Kivagja a szegycsontot (0wdii xadax) és a keresztcsontot (zic awax). A
ndk, akik nem segédkeztek az eddigi folyamatokban, kimossék az igy nyert belso-
ségeket (a bend6t (giije), a vékony és vastag beleket (narin gedes, biidiin gedes,
olgozig). A Kkistestii joszag feldolgozasa azonos, de ledlésére mas modszert alkalmaz-
nak.

"% Birtalan Agnes: Az 6tféle joszag és a hozza kapesolodd munkak.

" Birtalan Agnes: Az Gtféle joszag és a hozza kapcsolodd munkak; Avar szerint teriiletenként
idetartozik a szarvasmarha is (Avar, p. 201.).

'2 Avar Akos: 203. old.

" Avar Akos: 205. old.

' Avar Akos: 203; Bold, B.-O.: Eques Mongolica. Bold & Bodi, s. 1., 2012, 131. old.
' Avar Akos: 203. old.

' Avar Akos: 205. old.

' Birtalan Agnes: Joszagvagas.

'8 Kun Péter: 73. old.

' Birtalan Agnes: Joszagvagas.

2 Birtalan Agnes: Joszagvagas.
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Kétszer nyilt alkalmam a témaval kapcsolatos terepmunkat végezni Mongolia-
ban. Az elsé 2014. oktober 12-én tortént az észak-mongoliai Bulgan megye Bii-
regxangai jarasaban. A terepmunka nem tudomanyos indittatast volt, egy buddhista
szerzetes ismer6sOm Vvitt Vendézgségbe egy nomad — a teriilet etnikai Osszetételébol
kovetkeztetve feltehetéen halha®' — csaladhoz, és a csalad éppen elékésziilt a téli va-
gasra. A kultiraval és a nyelvvel még csak ismerkedvén nem volt érkezésem részle-
tesen kikérdezni a folyamatrdl a jelenlevoket, csak megfigyeloként vettem részt €s
készitettem képi dokumentaciot. A masodik alkalomra 2016. augusztus 14-én kertilt
sor a szintén északi XOowsgol megye Uran do§ nevll turistabazisanal. A kutatds
Birtalan Agnes OTKA-palyazatinak (K 100613) keretében és az ELTE Hallgatoi
Sport-, Kulturalis- és Szakmai palyazatan keresztiil valosult meg. Egy csapat darhat
mongol férfit interjuvoltam meg tobb témaval kapcsolatban. A 16vagasrdl, ponto-
sabban a két évvel azel6tti eseményrél bennem felmeriilt kérdések a pillanat hevé-
ben kertiltek szoba — a kutatas fo csapasiranya a mongol lovaglastechnika és a mon-
gol lotenyésztési szempontok voltak. A férfiak atlagosan 38 évesek voltak, egy kivé-
telével pasztorként éltek, és nyaranta a turistabazis koriil lovagoltattak a turistakat.

2014-es vagas igy tortént: a jurtatol koriilbeliil 50 méterre 1év6 karamban (xasa)
és kikotott csikok koriil id6zé ménesbol botospanyvaval (irga) és kotéllel két férfi
kifogott egy vemhes kancét, egy harmadik lovon iilve feliigyelte a folyamatot. A jur-
tdhoz kozelebb — tdle 20 méterrel megallva — hiiztak az allatot, mire az egyik férfi a
kancatol tavolabb megallt, kezében tartva a kotelet és a botospanyvat. A masik
megpipazta a 16 orrat, majd egy gyors mozdulattal kést (xuzga) szart az allat tarkdja-
ba, egy masik késsel pedig az allat szivébe dofott, igy a vére a foldre 6mlott. Mialatt
kimult, az asszonyok a buddhista szerzetessel egyiitt a jurtdban maradtak, buddhista
szertartast végeztek el, flistdldozatot (sang) mutattak be. A vallas és a kultura iranti
tolerancia miatt nem dokumentaltam végig az részeseményt, és emlékezetemben el-
halvanyultak a részletek. Arra biztosan emlékszem, hogy a lama a tiszteleti helyen
(xoimor) iilt, és ahogy ilyenkor szokas, ,,szutrat olvasott”, fejbdl elmondta az alka-
lomhoz ill6 raolvasasokat, meggyujtotta a fiistolot, és korbeadta. A részvevok (ndk
lévén a jurta keleti oldalan, a ,,n6i oldalon” {iltek) nap jarasanak megfeleléen (nar
zow) haromszor megkdroztették maguk, utana pedig a tlizhely (gal golomf) koriil a
fiistol6t. A ritus utan az asszonyok kimentek segiteni a férfiaknak.

A feldolgozast négy férfi végezte (a kifogdkhoz csatlakozott még egy ember). A
hatan fekvo lovon allatol az agyékaig felhasitottak a bort — ezt a buddhista szertartas
alatt végezték el, ezért nem tudni, a hogy hogyan kezdték el a bemetszést. Az allat
labszarain félig meghagytak a bort, és a térdiziiletnél bevagva letorték a végtagokat.
Kozben a ndk elokészitettek egy milanyag takarot (kiteritették és lemostak), amelyre
késobb a beleket pakoltak. A takar6t a szElén kovekkel és a letdrt végtagokkal szori-
tottak a foldhoz. A férfiak a 16 mellso 1abai kozott, a sziigynél bevagast végeztek, ¢s
a borddk mentén felnyitottik a testet. Ovatosan a test melletti takarora iiritették a
belsoségeket (az asszonyok segitettek). Kozben egy férfi folytatta a sziigynél ejtett
vagast a nyak felé az allig. Egy csészével dsszegytijtotte a mellkasban és a nyakban

2! Mongolia etnikai t5bbségét alkotd népesoportja, a halha nyelv a tSmegtajékoztatas és iroda-
lom nyelve.
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maradt vért. A nok szétvalogattak a belsoségeket, és félredobtak a méhet és az emb-
riot, amelyet a kutya fogyasztott el. Miutan kiiiritették a testet, a férfiak feldarabol-
tak: eldszor a végtagokat (a combokat) tavolitottak el, majd nagyobb csoportokban a
bordakat. A nok kitisztitottak a beleket. Ezek utan 1amaval elhagytuk a helyszint, de
kés8bb visszajottiink vacsorara, ahol a 16 fétt beleit szolgaltak fel.*

A nagytestll joszag ledlése és az altalam megfigyelt 16vagas hasonldan tortént
bizonyos pontokon: a férfiak letagloztak az allatot, megnyuztak, dsszegylijtotték a
vért, feldaraboltak, a ndk kiemelték és kimostak a beleket. A nytzas teljesen meg-
egyezett, azonban a tobbi tevékenység részleteiben eltéréseket vehetiink észre. A lo-
vat nemcsak letagloztak, hanem leszirtak, és kozben a ndk és a 1ama buddhista szer-
tartast végeztek. El6szor a végtagokat vagtak le, nem kiilonitették el a mellkasi- és a
farrészt, hanem helyette a bordakat tavolitottak el. A ndk nem raktak kiilon-kiilon edé-
nyekbe a beleket, hanem a takaron szétteritve, csoportokba rendezve helyezték el.

A vagas utan harom kérdés foglalkoztatott:

1. Hagyomanyos moddszer, hogy sziven szirjak a lovat? Ha igen, miota és
mennyire elterjedt? Ez ugyanis ellent mond a mongol Iélekhitnek — a vér, és minden
vele kapcsolatos szerv a lélekhez kotheto (lasd fentebb).

2. A lovagas szokasos részét képezi a fiistaldozat? Ha igen, hogyan zajlik
pontosan? Milyen szoveget olvas a 1dma kozben?

3. Miért vemhes kancat oltek le? {gy nem csak egy, hanem ketté életet oltot-
tak ki. Ez latszdlag szintén ellentmond a hagyomanyos nomad gondolkodasnak, mi-
vel a pasztor gazdagsaga az allatallomanyban rejlik, és a buddhista gondolkodas is
elitéli az élolények megoleset Réadasul a 16 kiilonleges helyet foglal a mongol no-
mad szivében, a nagy ménes szerencsét és sikert hoz az élet minden teriiletén.

2016-ban valaszt kaptam a harmadik kérdésre. Az dsszegzett interji idevago tar-
talmat itt k6zlom el6szor. A darhat férfiak elmondtak, hogy nyaron nem esznek lo-
vat, de télen igen, mert sok hiisa van ¢és meleg természetii (xalitn canartai). Nemre
és korra vald tekintet nélkiil — masodfii csikotol (daga) az dregig (xogsin) — minden
vad (dogsin), a sériilt 1abt (xo! gar miitai), beteg (6wdson) lovat ledlnek. Amikor ra-
kérdeztem, hogy szerepelhet-e ezek kozott vemhes kanca, azt valaszoltak, hogy
igen. A telet csak a legerdsebbek ¢élik tl, sok az allatvész és a ho (zud, cas ix ordog),
¢és a farkas megeszi a gyengéket (Cono idne). Ezért ledlnek megoregedett vemhes
kancat is (xogsorson gii), vagy olyat, amelyik nem képes kihordani a csikot (fer gii
Or6 unagaga 1&j awc cadaxgiii).** A 2014-es kanca valosziniileg ezek kozé tartozha-
tott.

Zarasként elmondhato, hogy a fent dokumentalt 16vagas nagyvonalakban meg-
egyezik mas nagyallatvagasokkal. Lényeges eltérés a ledlés modjaban (sziven szi-
ras) ¢s fiistaldozat meglétében talalhato. Ezek felderitéséhez tovabbi kutatasok sziik-
ségesek.

222014.10.12. Bulgan aimag, Biiregxangai sum.
3 Avar Akos: 291. old.
42016.08.14. Xowsgol aimag, Uran do turistabézis.
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Adatk6z16: Turistalovagoltaté mongol férfiak

Szarmazas: darhatok

Eletkor: kb. 38 év

Foglalkozas: tobbsége a hegyekben é16 pasztor, de volt kdztiik egy orvos is.

BAN Kornélia ) )
AMIKOR A LO, LELKET KIERESZTIK”

Egy mongol 16vagas dokumentalasa A 16 kedves a mongol ember szivének, ha-
gyomanyosan az 0t alapvet6 haziallat, az ,,6tfajta joszag” koz¢ tartozik. Mindemel-
lett ismert, elfogadott és elterjedt jelenség a 16htis fogyasztasa a kulturaban, st a
mongol kozvélekedés szerint egyenesen gyogyitd hatasu, és felmelegiti a testet,
ezért a tél bealltaval, a hidegek bekoszontével vagnak lovat. Bar ilyen allatok szakra-
lis felaldozasarol és mongol joszagvagasrol altalanosan sziiletett mar feldolgozas a
magyar szakirodalomban, csupan a l6vagasrol nem sziiletett részletezd mi. 2014-
ben volt alkalmam dokumentalni egy 16vagast, mely soran egy pasztorcsalad egy
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vemhes kancat olt le. A kanca allapota, ledlésének modja és az eseményt kiséro
buddhista szertartas folytan kérdések mertiltek fel bennem, melyekre a kovetkezo
években kerestem a valaszt. A kérdések egyikét tanulmanyomban sikeriil megolda-
nom, a tobbi tovabbi feltarasok targyat képezi.

Kornélia BAN
WHEN THE HORSE’S ,,SOUL IS RELEASED”

Study on a Mongolian Horse Slaughter Mongolian people consider horse dear to
their heart, traditionally it is one of the five fundamental domestic animals, ,,the five
kinds of livestock™. Moreover, horse meat consumption is well known, accepted and
widespread phenomenon in the culture. According to the general surmise it has cu-
rative power, and heats up the body, therefore Mongolian people use to slaughter
horses when winter comes. Although several study exists in the Hungarian mongo-
listic field regarding the religious sacrifice of such animals or the Mongolian animal
slaughter in general, there is no specific research about the Mongolian horse slaugh-
ter only. In 2014 I managed to observe a horse slaughter when a shepherd family
slaughtered a pregnant mare. The state of the mare, the method of the slaughter and
the buddhist ceremony during the event left questions in me. In the following years I
have searched for answers. I managed to find the solution for one of these question
that I announce in my paper, the other questions need further investigations.
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1. A kanca megpipazasa

2. Taglozas
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3. A miianyag takaré el6készitése

4. A belséségek kiemelése
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A belsoségek tisztitasa és szétvalogatisa

Képek adatai:
1-5. kép: Sajat gytijtés. 2014.10.12. Bulgan aimag, Biiregxangai sum.



ESZAK-AMERIKA LEGKORABBI KULTURAI

VOIGT Vilmos

A néprajzi, antropologiai és régészeti kutatas évszazadok soran (&m mar évszazadok
Ota is!) kialakitott véleménye szerint az Ujvilag indian, eszkimé és aleut lakossaga
Eszak-kelet-Azsiabol vandorolt be az amerikai kontinensre. Amerikéban nincsenek
emberszabasii majmok, és minden olyan kisérlet tudomanytalannak bizonyult, hogy
az emberiségnek vagy egy csoportjanak kialakulasat Amerikaban keressiik. Osem-
beri leletekre sem bukkantak. Ez az Azsiabél valo bevandorlas tobb szempontbol is
paratlan lehetéséget ad a vilagméretii régészeti és etnologiai kutatasnak. Nem isme-
riink ugyanis még egy olyan kontinensnyi teriiletet, amelynek benépesedése egyet-
len csatornan keresztiil, jelen esetben a Csukes-félsziget és Eszaknyugat-Alaszka te-
riiletén at tortént volna.

Azutan az amerikai indian csoportok hatalmas teriileten terjedtek el, rendkiviil
valtozatos kulturakat alakitottak ki, a Tiizfoldtol egészen a Hudson-6bolig émek, és
ha egy kissé tudomanyos konvencié is, hany szaz nyelvet és népet tartunk koziiliik
6nallonak, annyi bizonyos, hogy legalabb 600 nyelv és legalabb 15 olyan nagy nyel-
vi csoport jellemzi 6ket, amelyre kevés a mi ,,nyelvesalad” fogalmunk, hanem még
annal is atfogobb, egyszersmind lazabb kotelékként az amerikanista nyelvészek a
,,t0rzs” (phyle) elnevezést szoktak rajuk alkalmazni.

A nagy etnokulturalis teriiletek (ezt culture area néven ismerik) életmodbeli és
kulturalis tipusokat jeldlnek, ezek szama is 15-20 kozott van a killonboz6 néprajzi
iranyzatok kézikdnyveiben. Ez a hallatlan gazdagsag nem alakulhat ki , torténelem”,
vandorlasok és fejlodések nélkiil.

Az amerikai kultirak szemmel lathatoan 6nalldan fejlodtek. Ez a multban és a
jelenben is sok félig-meddig dilettans elképzelést taplalt, amelyek képviseldi megki-
sérelték azt, hogy valamilyen mas kontinensrdl szarmaztassak az amerikai kultirak
egyes vonasait. Szuggesztiv egyéniségek (példaul Heyerdahl) ilyen elgondolasai
néha még a tudorvény elébbre jutasahoz is hozzajarultak (igy a polinéziai népese-
déstorténet, hajozas és mitologia kutatasa sokat kdszonhet tevékenységének). Min-
dazaltal az évszazados vitakbol és javaslatokbol eddig csak az bizonyosodott be,
hogy sehol és soha nem talaltak olyan hiheté nyomot, amely az amerikai indianok-
nak oceaniai, azsiai, afrikai vagy eurdpai kultiirakkal valo barmilyen iranyu érintke-
z¢&sét bizonyitotta volna a Kolumbusz el6tti idokben.

Az egyetlen kivétel az Izlandbol Gronlandra, majd innen valosziniileg a Szent
Lérinc folyo torkolatvidékére eljutott vikingek. Ujabban megélénkiilt az amerikai
viking telepek régészeti kutatasa, és noha ez sem mentes némi romantikus tilzastol,
az nyilvanvalo, hogy a vikingek legalabbis lattak amerikai bennsziilétteket, ezeket
skraeling néven nevezték. Arra ugyan nincs adatunk, hogy kapcsolatba is 1éptek
volna veliik, s6t azt sem tudjuk, talalkoztak-e az eszkimokkal, ezen kiviil a gronlandi
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¢és amerikai vikingek kihalasanak pontos torténetét sem ismerjiik. Mindazaltal nyil-
vanvalo, hogy tobb generacion at éltek vikingek Gronlandon, talan az amerikai kon-
tinensen is. Azt azonban eddig még nem sikeriilt bizonyitani, hogy kultarajukbol
barmit is atadtak volna az indidanoknak vagy eszkimoknak.

Amikor Kolumbusz és kovet6i a 15. szazadtol megismerkedtek az amerikai in-
dianokkal, egy 6nallo kultarat talaltak. Ez bizonyos szempontbol mindeniitt hasonld
volt, ugyhogy a kiilonbségek kutatasa csak joval késobb indult meg. Mezo-Amerika
¢és Dél-Amerika magaskultiirainak monumentalis épiiletei, irasnak nevezheto abra-
zolasai nyilvanvalova tették, hogy e népeknek és kultardknak van torténetiik, ezt
azonban régészeti modszerekkel hosszl ideig nem vizsgaltak. Az utobbi évszazad-
ban azonban igen sok adat halmozodott fel, és természetesen az ezekbdl levonhato
kovetkeztetések is idonként alaposan megvaltoztak.

Amerika régészete praktikus okokbol tobb nagy témakorre oszthatd. Kiilon kell
venniink Eszak-Amerika legkorabbi régészeti kulturainak vizsgalatat, amelyet Gjab-
ban paleoindian kulturaknak neveznek. Tipoldgiailag ehhez hasonlit Dél-Amerika
azonos jellegli korai kultiirdinak vizsgalata, itt azonban a leletek szama kevesebb,
szamos tisztazatlan kérdés is van, igyhogy e tertilet specialistai inkabb 6nallo téma-
komek tekintik az észak-amerikai paleoindian kultiurak kutatasat.

A kovetkezd korszak az atmeneti kultirak kora, a foldmiivelés és a domesztika-
ci6 kezdetei, amelyek egymastol fliggetlentil zajlottak le Mezo- €s Dél-Amerikaban.
Végiil a Kozép-Amerika és Dél-Amerika magaskultirait Iétrehozo kulturalis fejlo-
dés vizsgélata is kiilon szakembereket igényel. Nyilvanvalo, hogy Eszak-Amerika
paleoindian kultiraibol nem vezethetd le minden késébbi amerikai indian kultara.
Azt sem tudjuk még, pontosan milyen {itemben zajlott le az egész amerikai konti-
nens benépesedése. JOI datalt leletekbdl tudjuk, hogy mar a Tiizfoldig is mintegy 8-9
ezer évvel ezelott eljutottak az indianok. Dél-Amerika benépesedésének torténeté-
hez még igen sok adat hianyzik, annyi azonban nyilvanvalo, hogy itt is év-tizezred-
nyi idoszakkal szamolhatunk, amelynek soran igen sok kiilénben ismeretlentil ma-
radt esemény jatszodhatott le.

Hogy ez a feltételezés nem csupan teoretikus jellegli, elsésorban az amerikai in-
dianok nyelvi és kulturalis megoszlasa bizonyitja. A sokféle életmod és nyelvi rend-
szer bonyolult ide-oda vandorlast tételez fel, és szerencsés esetben e folyamatok egy
része régészeti eszkozokkel is megragadhato. A wyomingi Mummy Cave viszony-
lag jol fennmaradt leletrétegeiben 38 emberi kultura jelenlétét mutattak ki az Kr. e.
7280 elotti idoktol a fehér hoditas koraig terjedd korszakig, és ha minden leléhelyrol
nem is tételezhetjiik fel tobb tucat kulturalis réteg 1étezését, ezt a sokszorosan valto-
z6 kulturalis mozgast jellemzonek tarthatjuk.

Eppen ezért igen tanulsagos nyomon kisérni az észak-amerikai paleoindian kul-
tarak létrejottét és megismerésének korszakait.

1939-ben A. C. Koch publikalta az els6 6srégészeti leletet a Missouri volgyebal.
Mivel ez ido tjt az amerikai indianok régészete nem sok kutatot érdekelt, ez és a ha-
sonlo leletek kevés figyelmet valtottak ki. Példaul az 1846-ban elokeriilt Natchez-
leletet voltaképpen csak egy évszazaddal késobb vizsgaltak meg tiizetesen, €s ismer-
ték el hitelesnek. A 19. szazad utols6 negyedében elsdsorban Mexiko teriiletérol ke-
riiltek el6 paleoindian leletek, amelyeket régészeti kongresszusokon is bemutattak.
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A folyton gyarapodé leletanyag ellenére is a szakértok azt hangsulyoztak, hogy a
mai indian kultarak viszonylag jabb keletliek, és nincs sziikség az évezredes multat
figyelembe venni. Bizonyos mértékig a laikus asatok és az antropologus-fantasztak
miikodésének ellenhatasaként is a szakkutatok hosszi ideig tagadtak, hogy a paleo-
indian kultarak tanulményozasa lényegesen kibdvitené a recens indianokrdl alkotott
ismereteket. A cseh szarmazasu Ale§ Hrdlicka — az indian antropologia legnagyobb
tekintélye — véleménye szerint nem latszik a mai indianokétol eltéré vonas, ezért a
korai csontmaradvanyokat viszonylag késeinek, az amerikai mezolitikumbol valok-
nak gondolta, egészen a huszadik szadzad huiszas éveiig.

A pleisztocén jellegii leletek koziil a legrégibbet Harold Cook 1925-ben publi-
kalta, majd 1927-ben tették kdzz¢ a Folsom-kultura els6 adatait. Ez a paleolit jellegii
leletanyag ettd] kezdve egyre tobb helyrdl valt ismertté. Amikor azonban 1933-ban
Jenness ¢és masok Osszeallitottak az amerikai 6slakok kézikonyvét, ebben egész sor
maig érvényes kovetkeztetés (Amerikdban nem volt 6sember, a régészeti leletek
antropologiai tipusa a mai eszkimo ¢és indian jelleget tiikr6zi, az amerikai kontinens
benépesedése Szibériabol, északrol déli iranyban tortént) mellett az akkor mar is-
mert korai leletek fontossagat nem hangsulyozta k kelloképpen. Az tjabb kultirak
felfedezése sem varatott sokaig. 1932-ben a Clovis tipusu fejlettebb kdeszkozok ke-
riiltek el6, amelyek korat 12-13 ezer évesre tették. (Késébb ezek korat valamivel na-
gyobbnak vélik.) 1935-ben a Fandia-kulttira valik ismertté. Mindebbdl a kiilénb6z6
paleoindian kulturalis fokozatok is jol megkiilonboztethetok egymastol.

A leletanyag megndvekedése azonban nem jart teoretikus tisztdzassal. Az elsod
olyan amerikai dsrégészeti kézikonyvek, amelyek az 11j adatokat is figyelembe vet-
ték (mint Mary Wormington 1937-es 0sszegezése, Roberts 1940-es tanulmanya, de
akar a Martin, Quimby és Collier altal 1947-ben ,,A Kolumbusz el6tti indianok™
cimmel kozzétett munka is), vagy polémikus jelleglick voltak maguk is, vagy egy-
mas mellett kdzolték a kiilonbozo elgondolasokat. A legfobb nehézség a korai indi-
an kultarak feltételezésében ekkor mar nem az antropoldgiai adatok ,,modern” jelle-
gének gondolata volt, hanem az az éghajlat-torténeti és hagyomanyos régészeti data-
lassal alatamasztott elképzelés, miszerint az Ujvilag benépesedése nem torténhetett
az Kr. e. 13-15. évezred el6tt. Collier és munkatarsai példaul igen 6vatosan vetik
csak fel azt a lehetdséget, hogy az amerikai indianok dsei mar mintegy 20 ezer évvel
ezelott érkezhettek Amerikaba.

A datalasi lehetdségeket egy csapasra megvaltoztatta néhany 1j eljaras.

Megjegyezhetjiik itt, hogy az amerikai régészeti és tarsadalomtorténeti kutato-
modszerekben az 1) elgondolasokat gyakran kiprobaltak, nagyobb jelentdségre
azonban csak néhany valt koziilik. A glottokronolégia modszerét Swadesh és ma-
sok kiprébaltak indian nyelvesalddok, valamint az eszkimo és aleut nyelvek szétva-
lasanak kormeghatarozasaban. Az értékes adatok azonban mar nem az amerikai be-
népesedés idejére, hanem egy joval késobbi szakaszra vonatkoztathatok.

Az 1) médszerek koziil a legfontosabb a Libby altal kidolgozott radiokarbon-
vizsgalat lett, amelyet el0szor éppen amerikai régészeti leleteken probaltak ki. A ra-
diokarton datalasok, mint latjuk, 1ényegesen megvaltoztattak az amerikai Osrégészet-
ol alkotott képet, altalaban joval korabbi datalasokat tettek lehetévé, noha ez nem
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kovetkezett be minden ellenvélemény nélkiil. Jol jellemzo, hogy az utobbi két évti-
zedben milyen 6vatosan torténik meg az egyre korabbra datalas.

Az elso jelent6s lelet, amelyen kiprobaltak az 1) datalasi modszert, a texasi Lub-
bock-kultira anyaga volt , ezt 9300 + 200 és 9883 + 350 évesnek talaltak. (1956-o0s
adat). Mas lelohelyekkel kapcsolatban is egyre tobbszor haladtadk meg a tizezres
id6hatart. A mexikoi Santa Isabel (Tepexpan) leletet 11-12, s6t akar 16 ezer éves-
nek vélték igy. Hosszu ideig datalasi anomalianak a radiokarbon vizsgalat alkalmat-
lansaga bizonyitékanak tartottak a Lewisville-leletet, amelyet tobb mint 37 ezer
évesnek hatdroztak meg. 1952-ben a nevadai Tule Springs tiizhelyleletet tobb mint
23 800 évesnek dataltak, de a régészek ovatosak voltak, €s ugyanitt az emberi nyo-
mokat csak tizezer évesnek merték nevezni.

Az 1954-ben feltart Sandia-tipust Lucy lelohelyet csakhamar 20 és 28 ezer
évesnek hataroztdk meg, €s mas hasonl6 datalasokra is sor keriilt. Mindez egyiittvé-
ve arra vezetett, hogy az amerikai kontinens benépesiilését az eddigi elméleteknél
Iényegesen korabbra kellett datalni. Carter, Simpson, Menghin és masok az 1950-es
évek végén vetették fel azt az elgondolast, hogy Amerika legkorabbi lakosai a Wis-
consin-eljegesedés el6tt, vagyis mintegy 70-80 ezer évvel ezelott jelenhettek meg.
Ez a kultura tipusat tekintve az also paleolitikumnak felel meg. Erdekes, hogy azok
az 1jit6 régészek, mint Willey, Phillips és masok, akik éppen az 6tvenes évek végén
kisérelték meg azt, hogy korszertisitsék az amerikai régészet korszakbeosztasat, €s
kidolgoztak a ma is hasznalatos 5-fazisu beosztast (litikus — archaikus — formativ —
klasszikus — posztklasszikus korszakok), noha elfogadtik a régebbre datald kutata-
sokat, Iényegében nem vetették fel a radikalis korabbra datalas elkeriilhetetlenségét.

1962-ben Chicagdban rendezték meg az Gjvilagi osrégészet kongresszusat. Vol-
taképpen itt, elsésorban Krieger adatai alapjan dolt el végképpen a datalas kérdése.
Mintegy 50 Eszak-és Dél-Amerikabol szarmazo lelettel bizonyitotta, hogy a 20-40
ezer éves datalasok elfogadhatok. Azota altalaban a jol értesiilt régészek vilagszerte
arégebbi datalast idézik.

E ponton kell kitémi arra, mikor és mit ismert meg e korszakolasi és datalasi téma-
korbdl a magyar kozvélemény. Nem szamitva most a korabbi, elszort kisérleteket,
most csupan az utdbbi két-harom évtized idevonatkozo adatait kell sorra venniink.

Az 1950-es évek elején a néprajzos—afiikanista Vajda Laszl6 foglalkozott etno-
logiai amerikanisztikaval. Munkajaban a hagyomanyos elképzeléseknek megfelelo-
en targyalta az indian kultaratipusokat, régészetiiket néhanyezer éves multiinak tar-
totta, és elsdsorban az eszkimo régészeti kulturakrol (vagyis egy joval késobbi jelen-
séerol) adott részletes képet. Ot kdvette Dégh Linda, aki az amerikai indianok régé-
szetét Folsom-jellegli és Folsom-el6tti korszakokra osztotta, anélkiil azonban, hogy
e témakdrrel részletesebben foglalkozott volna.

Boglar Lajos 0sszegezésében a Vajda altal adott alapokrdl indult ki. A szoveg-
részben inkabb a hagyomanyos datalast adja, kozol azonban egy tablazatot is,
amelyben mar a radiokarbon vizsgalatok adatai is szerepelnek, ¢s ezekre hivatkozik
a szovegben is. O az elsd, aki részletesebb képet ad az indian kultarak régészeti
problémairdl. Az 1960-as évek elején késziilt 6sszegezés a benépesedést 25 ezer év-
vel kezdi, de a végét 11 ezer esztenddre teszi, €s értheté mddon az egyes adatok ko-
z06tt sincs mindig azonossag.
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A szovjet vilagtorténet orosz kiaddsaban 1955-ben, magyarul 1962-ben megje-
lent els6 kotete viszont még csak a 12—15 ezer évvel ezel6tti benépesedés elméletét
képviselte. (Errél a munka megjelenése utan vita is folyt a szovjet amerikanistak ko-
z0Ott, mar 1956-ban kifogasoltak e kései datalast, azonban a magyar kiadas gondozoi
nem vették figyelembe a korrekciokat.) A szovjet régészet Gjabban egyértelmiien a
korai datalast fogadja el, és Amerika benépesedését a szibériai paleolitikummal hoz-
zak kapcsolatba.

Igen tanulsagos attekinteni e szempontbdl Grahame Clark-nak a vilag 6storténe-
térol irott munkajat. Az 1961-es eredeti kiadas a Sandia-kultarat 20 ezer évesnek, a
Falsom-leleteket 10 ezer évesnek hatarozta meg, €és hivatkozott ugyan a Mexiko-
volgyi radiokarbon datalasok Kr. e. 9000—14000 kozti voltara, de altalaban megma-
radt a régebbi datalasnal. A konyv 1969-es tijabb valtozata szévegében is modosit e
képen, bar igen dvatosan elkeriili a pontosabb kormeghatarozast. Az amerikai Osré-
gészeti fejezet végén ad viszont egy magyarazat nélkiili radiokarbon-datalasi tabla-
zatot, amelyben a Folsom-kulttrat Kr. e. 9000 és 8000 kdzé helyezi, a Clovis-kulta-
rat ennél koriilbeliil ezer évvel régebbinek tartja. A betelepedésrdl irvan a Kr. e.
2500010000 kozti idépontot fogadja el, szkeptikusan utal a korabbi id6pontot felté-
telezo datalasokra, pedig 1969-ben ezeket az illetékesek zome mar elfogadta.

Mindezt azért kellett idézni, hogy ne tiinjon tilzasnak az az allitas, hogy Magya-
rorszagon csak az utdbbi iddben valtak hozzaférhetové az amerikai betelepedésre
vonatkozo6 tudomanyos adatok, de ma mar ezeket is — a gyorsan folyo helyszini ku-
tatasok eredményeként — meghaladottnak kell tekintentink.

Ugyanis természetesen az idézett 1962-es chicagoi kongresszus ota is érdemi ku-
tatas folyt. Az 1970-es évek elejére tobb kézikonyv latott napvildgot (Jennings,
Meggers, Sanders, Willey és masok miivei), és kiilondsen Dél-Amerika régészete, a
tropikus teriiletek vizsgalata hozott Gjabb eredményeket. Altalanossa valt az az el-
gondolas, hogy az éghajlat-torténeti okokbol Kr. e. 5040 ezer, vagy Kr. e. 28-10
ezer évvel jellemezhetd periddusok koziil valosziniileg mar az elsoben jelentds ame-
rikai bevandorlas zajlott le. Csak a Mexiko-volgyben tobb 20-25 ezer éves leletet
sikeriilt azonositani. A venezuelai Taima-Taima-leletet 14400 + 435, a dél-perui
Pikimachay-leletet 14150 & 180 évre lehet datalni, igy Dél-Amerika benépesedésé-
nek kezdete is jelentésen korabbinak tlinik, mint eddig vélhettiik.

UTOLAGOS MEGJEGYZES

Kéziratrendezés soran keriilt el elsargult papiron ez az irégéppel késziilt szoveg.
Egyike volt azoknak a témaknak, amelyeket ahhoz hasznaltam, amikor az ELTE
BTK Folklore Tanszékén a néprajz szakos hallgatoknak ,,A vilag népei — Amerika”
cimmel tartottam kotelez6 orat. Magam 1963-ban itt végeztem és ennek soran ma-
gam is hallgattam Dégh Linda ilyen targyu orit. Az ¢ Bloomingtonba tavozasa
utan, 1964 szeptemberében, Finnorszagbol hazaérkeztem masnapjan egy cédulat ta-
laltam egyetemi asztalomon: ,,D. L. tavoztaval atveszi az ,,Amerika népei” orakat.”
Megnéztem az orarendet — masnap volt az els6 ilyen oram.
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Az els6 6raban az észak-amerikai régészetrdl volt sz6. Ehhez késziilt a most ko-
z0lt szoveg. Eppen ebben az idében zajlott le az Gjvilagi régészet Gjradatalasa, joval
korabbra téve az indian kultirak kezdeteit. Ehhez igyekeztem az akkor kurrens szak-
irodalmat el6keresni.

Amikor mar az indidnok nyelvi és kulturalis csoportjaival foglalkoztam Harold
E. Driver: Indians of North America. kézikonyvét hasznaltam (Chicago, 1961 — azo-
ta jabb kiadasban is). Azért az indian prehistoria késébb is érdekelt. Még az
Ethnographia 84 (1973) 206-207 lapjain is bemutattam az akkor 1j, népszerti atte-
kintést: Betty J. Meggers: Prehistoric America. Chicago — New York, 1972. Am
ekkor mar — meghivasomra — évek 6ta amerikanista—etnologus kollégaim: Boglar
Lajos, Sarkany Mihaly és Borsanyi LaszI6 tanitottak az indianokrdl a Folklore Tan-
széken.

1964 6ta tobb mint fél évszazad telt el. Noha nem mindig és nem rendszeresen,
azért idor6l idoére (gyakorlatilag kiilfoldon) megnéztem a ,,paleoindian” régészet
ujabb kézikonyveit. Az a benyomasom, a ma altalaban elfogadott datalas pontosabb,
tarsadalmibb és kevésbé merész, mint akkor volt.

Aki ma akar t4jékozodni az amerikai régészet klasszikusai: Jesse D. Jennings
(1909-1997) és Gordon Wiley (1913-2002) kézikonyveit vegye kézbe!

Meggéri!

Azért tanulsagos, mert talan képet adhat arrol, mit is igyekeztiink tanitani az ,,et-
nol6giabol” tobb mint fél évszazada.

ESZAK-AMERIKA LEGKORABBI KULTURAI
VOIGT Vilmos

A budapesti egyetemen tobb mint egy évszazada miikodott a vilag népeinek bemu-
tatasa, Egyetemes néprajz cimen, a Folklore és a Targyi Néprajz tanszékeken. 1964
ota modernizaltam az oktatast, és tobbek kozott Amerika népeinek kultirajat is tani-
tottam.

Ehhez késziilt jegyzetembdl kozIok itt egy részt — az egykori oktatds visszhang-
jaként.

THE OLDEST CULTURES IN NORTH AMERICA
VOIGT, Vilmos

Folklore and ethnography were taught irregularly at the Budapest University from
about a century ago. It was a part of “General Ethnology”, at the Chairs of Ethnog-
raphy and Folklore. From 1964 on I started to teach there he program including
American studies.

I repeat here the notes from that time, dealing with American prehistory / ar-
chaeology — as the echo from the past.



| Afrika

HAGYOMANYOS KERESKEDELEM
FEKETE-AFRIKABAN

SARKANY Mihaly

A 19. szazad végén Fekete-Afrika modszeres gyarmatositasaba kezdd eurdpaiak
valtozatos gazdasagi rendszerekkel talalkoztak a foldrészen, amelyek természetesen
hosszu torténeti alakulas és kiilonb6z6 nem afiikai népekkel valo érintkezés nyomait
viselték magukon. Valamennyinek k6z0s vonasa volt azonban, hogy benniik az
aruk cseréje nem volt ,,...az egész termelést valamint fogyasztast atfogo tarsadalmi
anyagcsere.” A legfontosabb termelési 4g az élelem termelése, illetve megszerzése
volt, ennek legfontosabb termelési eszkoze pedig: a fold.

A fold Fekete-Afrikaban a gyarmatosités elott mindentitt kozosségi tulajdonban
volt, az egyén csak mint valamely koz0sség tagja részesiilt beldle. Még ha részese-
dése, egy-egy csaladnak a kozosségi fold meghatarozott darabjara vonatkozd hasz-
nalati és 6roklési joga volt is, a f6ld nem valt elidegenithetdve, csere targyava. Ebbol
adodik az a kovetkeztetés, hogy az afrikai gazdasagokat ural6 termelési viszonyokat
a kozoOsségi Osszetartozast biztositd rokoni kotelékekben és kotelezettségekben, a
politikai fliggdségi viszonyokban, illetve a kettd kombindcidiban kell latnunk, és
ezeknek a személyi—hatalmi kapcsolatoknak a halozataban kell keresniink a javak
aramlasanak a fo csatornait, amelyeknek adekvat kifejezési formai a kiilonb6z6
ajandékadasok, adok és terményleadasi kotelezettségek, nem pedig az arucsere.

Ez azonban nem jelenti, hogy a javak forgalmanak emlitett formai kikiisz6bolték
volna az arucserét, mert a javak aramlasat csak a kdzosségeken, illetéleg a politikai
egységeken belill szabalyoztak, ott sem minden termékét, hanem csak az értéke-
sebbnek tartottakét. Ezek a formak a kozosségek kozotti ligyletekre csak kiilonds
koriilmények kozott voltak alkalmazhatok, mégpedig a tarsadalmi kapcsolatoknak a
kozosségen beliilihez hasonlé forméja kiépitésének esetén, ennél pedig tigy latszik
egyszerlibb volt személytelen jellegii termékcserék kialakitasa, ami a kozosségeken
beliil is mintat adott olyan javak forgalmanak, amelyekhez nem fliz6dott kiilondsebb
tarsadalmi érdek”

' Marx 1857-1859, I1., 372. old.

? Mar Marx megallapitotta, hogy ,...kezdetben a csere éppenséggel inkabb a kiilonboz6 ko-
z0sségek egymasra vald vonatkozasaban 1€p fel, semmint egy és ugyanazon k6zosség tagjai
kozott.” (1857-1859, L, 28. old.) Ezt a megallapitast a késobbi néprajzi vizsgalatok a vilag



